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Prefata

Croat de origine, Miroslav Volf s-a nascut in Osijek, Croatia de azi, pe
atunci parte din Iugoslavia. Parintii sdi erau penticostali — tatdl sau s-a
convertit intr-un lagar de munca —, iar Miroslav a crescut in aceasta tra-
ditie minoritara, dar foarte activa religios. Ca tandr credincios, a sim-
tit efectele represive ale regimului comunist, fiind la un moment dat
arestat pentru activitate misionard. A fost insd eliberat ulterior, dupa
interventiile lui Peter Kuzmi¢, teolog cunoscut in cercurile crestine
occidentale si, din acest motiv, mult mai greu de redus la tacere. Inca
din adolescentd era interesat de studiu si a gasit in acelasi Peter Kuzmic
un mentor si indrumator priceput care i-a ghidat primele lecturi teolo-
gice. A studiat greaca veche si teologie in Zagreb, dupa care a facut un
master la Fuller Seminary. A continuat cu studii doctorale la Tiibingen,
sub coordonarea lui Jiirgen Moltmann. Se poate spune ca gandirea lui
s-a dezvoltat de la bun Inceput in si din dialogul teologiei cu filosofia,
la care s-a adaugat devreme si preocuparea pentru relevanta publica si
sociala a teologiei.

Cartea care l-a consacrat ca teolog de anvergura internationala este
Exclusion and Embrace, Revised and Updated. A Theological Exploration of
Identity, Otherness, and Reconciliation, 1996; In romaneste: Excludere si
imbritisare. O explorare teologicd a identititii, a alteritdtii si a reconcilierii,
Casa Cartii si Pleroma, 2014). Multipremiata si foarte apreciatd, aceasta
lucrare reprezinta un dialog foarte amplu, centrat pe Pilda fiului risi-
pitor, in care reflectia teologicd exploreaza, pe de o parte, evenimente
contemporane dureroase (razboiul din fosta Iugoslavie, conflictele
inter-rasiale), iar, pe de alta, concepte filosofice actuale, reusind sa
articuleze o viziune crestina distincta, temeinic fundamentata biblic si
teologic. Autorul marturisea ca in perioada in care lucra la carte, pe
noptiera avea Biblia si opera parintelui filosofiei nihiliste, Friedrich
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10 Credintd publicd

Nietzsche. insd Nietzsche nu e singurul autor cu care Volf va interacti-
ona critic, Intr-un demers ce se constituie si ca o fascinanta argumenta-
tie apologetica.

Tema iertdrii este unul dintre firele rosii ale cartii — acest fir va fi
urmat si in The End of Memory. Remember Rightly in a Violent World —
si ea vine ca un corelativ crestin la problema gestiondrii violentei in
lumea noastrd tensionata, instabild si, din acest motiv, destul de
inspaimantata.

Cu toate ca si-a construit o solida si prestigioasa cariera academica —
fiind actualmente titular al catedrei de teologie Henry B. Wright, la Yale
University, si totodatd director al Yale Center for Faith and Culture —,
prin numeroase din scrierile si actiunile sale, Volf ilustreaza foarte bine
teza dintr-o carte recent publicata (For The Life of the World. Theology
That Makes a Difference), in care deplange inchiderea teologiei in mediul
academic si 1i invita pe teologi sa revina in mijlocul vietii si al lumii ca
sa articuleze viziuni care, fundamentate fiind pe istoria rascumpararii
prin viata, moartea si invierea lui Isus, sa stimuleze actiuni politice si
publice in folosul binelui nostru comun si al bundstarii umane.

In aceasts ampla paradigma poate fi incadrata si lucrarea Credinti
publicd. Iar langa aceasta carte, pot fi aduse numaidecat alte titluri, mai
ales cea care o continua pe aceasta, si anume Public Faith in Action. How
to Engage with Commitment, Conviction, and Courage (2017), precum si
Aguainst the Tide. Love in a Time of Petty Dreams and Persisting Enmities
(2010), Flourishing. Why We Need Religion in a Globalized World (2016).

In spatiul occidental existd o largs si continui dezbatere pe aceste
teme. Ce Inseamna public si unde se desparte de privat? Pot fi admise
religiile cu discursul lor in spatiul public sau ar trebui sa se retragad in
spatiul privat? Poate o persoana credincioasa sa actioneze in public
retezandu-si motivatiile religioase care-i motiveaza diversele demer-
suri morale sau sociale? Nu existd rispunsuri unanim acceptate. Insi
trebuie remarcat cd, dupa ce Occidentul pdrea sd se indrepte spre o
secularizare certd si multi teoreticieni (filosofi, sociologi sau cercetatori
ai fenomenului religios) pledau pentru evacuarea religiei din spatiul
public, de cateva decenii bune, religia pare sa-si faca iarasi loc si sd
ceara un loc la masa alaturi de alti actori publici — forma cea mai agre-
siva prin care religia a anuntat cad nu ramane in afara spatiului public
o reprezinta diversele atentate si actiuni violente facute in numele
religiei. Fara a considera legitime astfel de gesturi, este totusi cert cd
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au intensificat o dezbatere ce parea, probabil, deja transata in sensul
secularizarii vietii publice prin marginalizarea chestiunilor religioase.
Observand astfel de fenomene, unii dintre teoreticienii secularizarii si
secularismului chiar s-au ,,convertit” de la ideea spatiului public secu-
lar la acceptarea religiei ca prezenta legitima in viata publica — Jiirgen
Habermas' si Peter Berger? sunt doud cazuri notorii.

Intrebarea la care rispunde Volf in Credinti publici este urmatoarea:
Care e locul si rolul crestinilor intr-o societate pluralistd sau, intr-o alta
forma, ce poate aduce credinta crestina in spatiul public pentru binele
comun si bundstarea umana? Dar aceasta intrebare se ramifica In mai
multe intrebari conexe sau subordonate: Are credinta crestind ceva
de oferit? Este legitima prezenta religiei In spatiul public in contex-
tul secularizarii societatilor sau ar trebui sa se retraga in sfera privata?
Pretentiile absolute ale religiilor nu submineaza pluralismul religios si
politic amenintand astfel democratia?

Pentru a raspunde, Volf postuleaza existenta unei duble miscari a
religiilor profetice — iar crestinismul este considerat o religie profetica:
una ascensionald, cand survine revelatia, si una descendentd, cand reli-
gia si omul religios coboara in lume si aduc aceasta revelatie spre altii.

! Exista o certa evolutie si o schimbare de atitudine fata de religie in opera lui Jiirgen
Habermas, asa cum demonstreaza articolul (si de altfel, intregul volum) scris de
Eduardo Mendieta, , Religion in Habermas’s Work”, in Craig Calhoun, Eduardo
Mendieta, Jonathan VanAntwerpen (ed.), Habermas and Religion, Cambridge, Polity
Press, 2013. In spatiul romanesc, un demers similar intreprinde Andrei Marga, in
studiul introductiv ,Premisele unei dezbateri epocale: Habermas — Ratzinger”, in
Jiirgen Habermas, Joseph Ratzinger, Dialectica secularizirii. Despre ratiune si religie,
trad. Delia Marga, Cluj-Napoca, Biblioteca Apostrof, 2005. La nivelul perceptiei
internationale, un moment de referintd pentru atentia pe care Habermas o acorda
fenomenului religios, ramane amplul sau eseu ,Religion in der Offentlichkeit.
Kognitive Voraussetzungen fiir den «offentlichen Vernunftgebrauch» religioser
und sakularer Biirger”, disponibil si In romaneste: ,Religia in sfera publica.
Premise cognitive ale «uzului public al ratiunii» de cdtre cetatenii religiosi si cei
seculari”, trad. Gabriel H. Decuble, in Camil Ungureanu, Religia in democratie. O
dilemd a modernititii, lasi, Polirom, 2012, p. 59-88.

2 In capitolul inaugural al lucrérii colective The Desecularization of the World.
Resurgent Religion and World Politics (Grand Rapids, Eerdmans, 1999), Peter Berger —
editorul cartii — afirma: ,Ideea mea e ca asumptia potrivit careia am trdi intr-o lume
secularizatd este falsa... Asta inseamna ca intregul corpus de literatura produs de
istorici si experti in stiinte sociale si reunit, grosso-modo, sub eticheta de «teorie a
secularizirii» este fundamental eronati. In lucririle mele timpurii, am contribuit
la acest corpus. M aflam intr-o companie selecta...” (p. 2). In paginile urmatoare,
discuta despre modul in care aceastd teorie a fost invalidata.
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Aceste doud miscadri, alternative, pot fi perturbate fiecare de niste dis-
functii. Volf consacrd o parte consistentd a cartii mai ales analizei unor
disfunctii ale revenirii in lume, fiindca ele privesc in mod nemijlocit
interactiunea cu societatea. intreg demersul sau vizeaza imaginarea
unei cai alternative la, pe de o parte, totalitarismul religios, in care reli-
gia copleseste si subordoneaza complet spatiul public, si, pe de alta,
la secularizarea agresiva a vietii publice, prin evacuarea religiei cdtre
intimitatea spatiului privat.

Fiindca nu avem un model standardizat si detaliat de interactiune
a credintei crestine cu politicul si cu societatea, rimane o permanentd
framantare cu privire la cea mai potrivita strategie pe care ar trebui
s-o adopte crestinii la un moment dat. Richard Niebuhr identifica in
anii 1950 cinci modalitati de a descrie relatia dintre credinta si cultura
(Cristos si cultura, Casa Cartii, 2021). Volf se foloseste de aceste tipuri,
dar le scoate din contextul conceptual propus de Niebuhr si le reinter-
preteaza dinamic, ca elemente complementare ale unei strategii pentru
zilele noastre — fiindca, in fapt, complexitatea realitatii reclama o plura-
litate de atitudini si modificarea lor de-a lungul timpului, in functie de
exigentele unor contexte tot mai schimbatoare. Unele elemente ale cul-
turii, sustine Volf, pot fi pastrate asa cum sunt, altele trebuie respinse
categoric, iar altele pot fi convertite. Teologul croat va continua intr-o
altd lucrare investigatia pentru a sugera si ce virtuti sunt necesare pen-
tru participarea crestinilor la viata publica si de ce fel de angajamente
trebuie sa tina cont.

Doua concepte fundamentale stau indaratul acestei discutii despre
credinta publica: binele comun si bundstarea umana. Probabil ca citito-
rul este familiarizat mai ales cu ideea de bine comun, ce revine periodic
siin discursul politic autohton. Definirea acestei notiuni ar fi in sine un
demers extrem de vast si de complex, date fiind toate elementele de
care trebuie tinut cont si toate implicatiile pentru societate. Pentru ilus-
trare, e suficient sa punctam faptul ca diverse religii au interese publice
diferite care uneori intra in conflict unele cu altele sau cu adeptii secu-
larizarii; de asemenea, existd numeroase grupuri care au deja sau vor
acces in spatiul public si vor sa aiba un cuvant de spus in ce priveste
binele comun. Nu se defineste la fel binele comun pentru un aristo-
crat cu studii postuniversitare si pentru o vaduva refugiatd analfabeta.
Perspectivele cu care venim contin determindri politice, sociale, rasiale,
etnice, economice, religioase etc. In pofida tuturor acestor dificultati,
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putem accepta macar ideea minimald ca binele comun este un element
care uneste (sau ar trebui sd uneascd) o comunitate in jurul unor obiec-
tive stabilite de comun acord si urmarite in comun si care sunt distincte
(iar uneori poate chiar in conflict) cu binele individual.

Volf insista insa mult mai tare pe notiunea de bundastare umana
(human flourishing), iar In proiectia acestei bunadstari religia este fun-
damentald. Cand vorbeste despre bundstare umana, el are in vedere
o viata care este bine trdita, bine condusa si care confera un profund
sentiment de bine — toate cele trei conditii trebuind sa fie indeplinite
simultan. O asemenea perspectiva are avantajul ca este holista ca arie
de cuprindere si totodatd poate tine cont de particularitatile fiecarei
persoane. Gandita in cheia credintei crestine — asa cum face de altfel
peste tot autorul —, aceastd proiectie a bundstdrii umane submineaza,
pe de o parte, orice retragere sectara din lume, iar, pe de alta, orice indi-
vidualism egoist. Nu doar atat, dar si grija pentru creatie devine impor-
tanta, fiindca natura nu e doar un decor perisabil (chiar daca e si asta,
Intr-o anumita masurad), ci influenteaza inclusiv bunastarea economica,
singura de care pare sd tina cont o mare parte dintre contemporani. Un
uragan, un tsunami sau un virus pot da peste cap economia intregii
planete. Paradoxal, bunastarea umana nu inseamna preocupare ego-
istd pentru propriul interes, ci preocupare pentru intreaga textura a
realitatii care face posibild existenta umana pe pamant — in relatie cu
Dumnezeu, cu semenii si cu creatia.

Nu gresim prea mult spunand ca, de fapt, credinta noastra specifica
marcheaza decisiv viziunea pe care o avem despre bundstarea umana.
Un crestin nu poate concepe o bunastare din care sa fie absenta cre-
dinta sa In Dumnezeu si morala ce decurge din aceastd credinta. Cum
insa fiecare religie are In vedere aceasta bunastare — in toate sferele
existentei —, aici gdsim si un punct comun unde diversele traditii de
credintd se pot intalni in public intr-un mod dialogal, iar nu conflic-
tual, chiar dacd nu pot fi evitate orice tensiuni. Acesta este unul dintre
motivele pentru care disfunctiile credintei sunt importante, caci orice
deviatie de la rolul ei legitim si necesar poate inflama inutil spiritele.
Autorul vorbeste atat despre delasarea/trandaveala credintei, cat si
despre autoritarismul coercitiv. Dar ne putem gandi, in context roma-
nesc, si la contaminarea nationalista a credintei, ispita care a reve-
nit peste tot in Europa si nu numai. De asemenea, diversele aliante
cu politica sunt mereu pandite de primejdia coercitiei sau de cea a
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subordonarii ideologice a credintei, precum si de capcana mesianis-
mului politico-religios.

Asadar, termenii cu care lucreaza Volf, fie ca ne referim la binele
comun sau la bundstare umana nu sunt monopolul crestinismului, insa
continutul pe care-l imagineaza el este unul care se hraneste fara vreo
stinghereald din traditia credintei crestine drept credincioase, care defi-
neste identitatea crestina privata si publica.

Chiar daca aduce un corectiv democratiei liberale si pledeaza, pre-
luand o idee a lui Nicholas Wolterstorff, pentru o democratie pe care
o numeste consociald, Miroslav Volf considera ca religiile, in general, si
crestinismul In special poate si trebuie sa sustina democratia, cu plu-
ralismul ei politic si totodatd cu diversitatea religioasa acceptata cel
putin de civilizatiile occidentale. Pentru a atinge acest deziderat, tradi-
tiile religioase trebuie sa poatd impartasi public intelepciunea lor. Nu
e nevoie sa cautam Insa un miez comun tuturor credintelor, ci fiecare
trebuie sa se prezinte cu propria identitate asumata explicit si sa intre
intr-un dialog in care respecti identitatea celuilalt. In calitate de cres-
tini, avem ce oferi lumii, deci nu trebuie sa ne retragem din lume, insd
nici sa ne acomodam pana la anularea oricdrei specificitati. Dimpotriva,
autorul este adeptul identitatilor clare, dar permeabile, dialogale, capa-
bile sa se afirme hotarat, dar fard ostentatie si fara agresivitate.

Demersul lui Volf poate fi incadrat in ceea ce, in ultimele cinci dece-
nii, poartd numele de teologie publici. Dupd cum 1i spune titulatura,
aceasta ramurd a teologiei s-a dezvoltat in relatie cu spatiul public,
preconizand sa contribuie la binele comun din perspectiva cresting,
fard sa sacrifice invataturi crestine fundamentale, dar si fard sa recurga
exclusiv la mijloace evanghelistice. Nu e atat o forma de evanghelizare,
cat mai ales o formd de prezenta crestind care se face inteleasa intr-un
limbaj accesibil publicului cdruia i se adreseaza. Are atat o dimensiune
teoreticd, discursivd, cat si una practica, etica. Teologia publica sustine
societatea civild si consolidarea democratiei, admitand cd, in proble-
mele de interes comun, credinta crestind este doar una dintre vocile
care se pot exprima legitim, dar fara sa reclame pentru sine o forma de
superioritate. Chiar daca pare mai discreta si mai putin apologetica,
se poate argumenta cd teologia publica asuma niste obiective care trec
dincolo de un misionarism strict (fara sa-1 excluda sau sa-l inlocuiasca),
vizand rdascumpadrarea care include nu doar oamenii, ci si creatia si
cultura. Indiferent dacd impdrtasim sau nu aceasta perceptie, teologia
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publica se constituie cel putin ca un instrument permanent rafinat pen-
tru interactiunea crestinilor cu societatile tot mai complexe si formele
lor de organizare politica.

Dacd e sd rafindm putin insa incadrarea, cartea lui Miroslav Volf se
inscrie pe directia constructiva (cum o numeste E.H. Breitenberg) a teo-
logiei publice, care propune strategii de interactiune cu societatea. Desi
nu merge spre detalii metodologice si nu face aplicatii, ci mai degraba
contureaza un cadru mai general pentru actiune, schita de baza pe care
o creioneaza poate fi cu folos preluatd si adaptata in diverse contexte.

Utilitatea acestei aparitii pentru cititorii romani — evanghelici sau
de alta culoare confesionala — se poate sustine cu mai multe (tipuri
de) argumente. Intai de toate, e scrisi pentru un public larg, distiland
intr-un stil accesibil un amplu material de specialitate din mai multe
domenii ale cunoasterii (teologie, filosofie, sociologie, studii religioase
etc.). In al doilea rand, oferd un instrumentar de bazi oricui vrea si-si
fixeze niste repere pentru interactiunea religiei crestine cu societatea
si cultura in mijlocul cdreia traim. De asemenea, furnizeaza o temelie
solida pentru legitimitatea prezentei crestine in spatiul public. in plus,
abordarea propusa de Volf semnaleaza mai multe pericole care inso-
tesc dinamica credintei crestine, cu un accent mai puternic pe relatia cu
lumea din afara comunitatilor ecleziale si a zidurilor bisericii. Dar cel
mai important castig ar putea fi cd ofera un punct de sprijin consistent
pentru o dezbatere absolut necesara cu privire la strategiile alese pen-
tru prezenta publica a crestinilor in Romania.

Teofil Stanciu
Oradea, 2022






Introducere

Nu e greu de inteles de ce se iscd azi dezbateri privitoare la rolul
religiilor in viata publicd. Mai intai, religiile — budismul, iudaismul,
crestinismul si altele — castiga din ce in ce mai multi adepti, iar mem-
brii lor din intreaga lume sunt tot mai putin dispusi sa-si pastreze
convingerile si practicile numai in sfera privata a familiei sau a comu-
nitatilor religioase. In schimb, doresc si vadd cum aceste convingeri
si practici modeleaza viata publica. Uneori se angajeaza in competitii
electorale, cauta sa influenteze procese legislative (cum face Dreapta
Religioasa in Statele Unite de la presedintia lui Reagan incoace), alteori
se dedica transformarii texturii morale a societdtii prin treziri religioase
(cum pare sa procedeze Dreapta Religioasa de la presedintele Obama
incoace). In orice caz, numerosi oameni religiosi doresc sa modeleze
viata publica potrivit propriei lor viziuni despre viata bine traita.

In al doilea rand, in lumea globalizatd actuald, religiile nu pot fi
demarcate net dupa areale geografice distincte. Pe mdsurd ce lumea
se contractd si interdependenta oamenilor se accentueaza, sustindtori
ferventi ai diverselor religii ajung sa ocupe acelasi spatiu geografic.
Dar cum trdiesc impreunad astfel de oameni, mai ales cand toti vor sa
modeleze spatiul public potrivit cu preceptele propriilor texte si tradi-
tii sacre?

Cand vine vorba despre rolul public al religiilor, principala temere
este legatd de constrangere — o credinta anume care isi impune normele
ei de viata altora. Oamenii religiosi se tem de ce li s-ar putea impune:
musulmanii se tem de crestini, crestinii se tem de musulmani, evreii
si de unii, si de altii, musulmanii se tem de evrei, hindusii, de musul-
mani, crestinii, de hindusi si asa mai departe. Secularistii, cei care nu
adera la niciuna dintre credintele religioase traditionale, se tem si ei
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18 Credintd publicd

de ce li s-ar putea impune — orice forma de credinta —, de vreme ce le
socotesc pe toate irationale si periculoase.

Teama cd ni s-ar putea impune anumite conceptii religioase gene-
reaza adesea pledoarii in favoarea suprimarii oricarei voci religioase
din piata public. Insd oamenii care impértisesc aceastd viziune sus-
tin cd politica, o sferd publicd majord, trebuie ,sda ramand neatinsd
de lumina revelatiei” si ar trebui sa fie calauzitd numai de ratiunea
umand, dupd cum afirma recent Mark Lilla'. Aceastd idee a unui stat
laic s-a forjat in ultimele veacuri in Occident.

Totalitarismul religios

In raspar cu cei care cred ci religia ar trebui eliminati din politics, voi
argumenta In aceastd carte ca oamenii religiosi trebuie sa fie liberi sa-si
aduca propriile viziuni despre viata bine trdita in sfera publica atat in
politicd, cat si in alte domenii ale vietii publice. Mai mult, cred ca ar
fi o forma de opresiune daca li s-ar interzice sa procedeze astfel. Dar,
de indatd ce se formuleaza o astfel de teza, unii semnaleaza pericolul
totalitarismului religios?.

Pentru numerosi secularisti contemporani, islamul militant, repre-
zentat de personalitati precum Sayyid Qutb, ilustreaza felul in care s-ar
comporta religiile daca li s-ar da mana libera in spatiul public. Aceasta
este o grava eroare de interpretare a religiilor, insa e naluca ce bantuie
discutiile despre rolul public al religiei. Pentru a preciza contururile
acestei ,naluci”, am sa schitez pe scurt pozitia lui Qutb asa cum se
gaseste formulata in Milestones, o carte revolutionara scrisa in puscarie
(1954-1964), care i-a atras pedeapsa capitala in 1966. Despre Qutb s-a
spus ca este ,nasul islamului radical”; se spune cd ceea ce a fost Marx
pentru comunism a fost Qutb pentru islamul radical. Este o exagerare.
Insa este adevarat cd el a exercitat ,,cea mai mare influentd asupra para-
digmei miscarilor radicale din lumea musulmana”’. Pentru mine, este
cel mai riguros si, in prezent, cel mai important reprezentant a ceea

! Mark Lilla, The Stillborn God. Religion, Politics, and the Modern West, New York,
Knopf, 2007, p. 309.

2 Trebuie sa precizam ca totalitarismul religios nu este singurul tip de totalitarism.
Adevarul este ca cele mai sangeroase totalitarisme ale secolului trecut — nazismul,
stalinismul, maoismul — nu au avut nimic religios.

® Pentru informatii despre Qutb, a se vedea John L. Esposito, The Future of Islam,
Oxford, Oxford University Press, 2010, p. 67-68.
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ce as descrie drept totalitarism religios — mult mai riguros intelectual
decat reprezentantii contemporani ai crestinismului totalitar precum
asa-numitii ,teologi dominionisti”*. Pozitia pentru care voi pleda in
aceasta carte reprezinta o alternativa atat la excluderea seculara com-
pletd a tuturor religiilor din viata publica, cat si la impregnarea unei
singure religii in Intreaga viata publica, pentru care pledeaza Qutb.

Eu sunt crestin, iar Qutb e musulman. Dar antiteza pe care o tra-
sez nu este Intre pozitia crestina si cea musulmana. Pentru o majoritate
insemnatd a musulmanilor, pozitia lui Qutb este absolut inacceptabila,
cdci ea tradeazd atat sursele musulmane normative, cat si experienta
musulmand multiseculara cu diverse oranduiri politice in multe zone
ale lumii. Opozitia cu care operez este mai degraba intre pluralismul
politic religios si totalitarismul religios. Pozitia pe care o numesc ,,plu-
ralism politic religios” s-a dezvoltat in sanul crestinismului, dar nu este
unica pozitie crestina. Nu toti crestinii o accepta, iar unii, in ultimele
veacuri, au obiectat virulent impotriva ei. Rasturnand perspectiva, din-
tre oamenii credinciosi, nu doar crestinii imbratiseaza astazi pluralis-
mul politic religios. Numerosi evrei, budisti si musulmani, alaturi de
altii, 11 sustin®.

Iata, in cele ce urmeaza, scheletul argumentului lui Qutb:

1. De vreme ce ,nu existd alt dumnezeu decat Dumnezeu” — con-
vingerea fundamentald musulmand —, Dumnezeu are suverani-
tate absoluta pe pamant. Pentru evreii si crestinii traditionali, si
nu mai putin pentru musulmani, aceasta afirmatie este incon-
testabila. Dar numerosi adepti ai religiilor avraamice considera
deosebit de problematice deductiile lui Qutb.

2. Faptul ca numai Dumnezeu este Dumnezeu inseamnd, pentru
Qutb, ca orice autoritate a unor oameni — indiferent ca e vorba

* Despre reconstructionismul crestin vorbeste John Pottenger in Reaping the
Whirlwind. Liberal Democracy and the Religious Axis, Washington, DC, Georgetown
University Press, 2007, p. 208-239. (Volf foloseste aici sintagma dominion theologians,
care va mai aparea in carte. Fiindca nu exista o terminologie consacrata, am optat
pentru o calchiere la indemana, data fiind noutatea conceptului chiar si in spatiul
occidental. Inspiratadedoudtraditiifoartediferitecaetos—reformatdsicharismaticd—,
ideea dominionista este corelatd cu reconstructivismul sau postmilenialismul si
sugereazi o Imparitie a lui Dumnezeu instaurati in prezent [n.tr.].)

® Pentru argumente islamice in favoarea pluralismului politic, vezi Feisal Abdul
Rauf, What’s Right with Islam. A New Vision for Muslims and the West, New York,
HarperCollins, 2004.
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de preoti, politicieni sau oameni de rand — asupra altora este ili-
cita. Orice autoritate omeneascad (cu exceptia celei a profetului
Mahomed, purtatorul de cuvant al lui Dumnezeu) este un idol si
stirbeste unicitatea si suveranitatea lui Dumnezeu.

Indrumarea in ce priveste viata personald si organizarea vietii
sociale vine numai de la Dumnezeu (asa cum i-a fost revelat pro-
fetului Mahomed). Asa cum unicul Dumnezeu ,,nu iarta nicio
asociere [a unei alte divinitdti] cu Persoana Sa”, El ,nu acceptd
nici vreo adaugire la modul de viatd revelat de E1”¢. Ascultarea
de porunci care au altd sursa decat Dumnezeu este la fel de ido-
latrd precum inchinarea inaintea unei alte zeitati.

Islamul nu e un set de credinte, ci un mod de viata in supunere
absoluta fatd de domnia singurului Dumnezeu. Comunitatea
musulmana este ,numele unui grup de oameni ale caror com-
portament, idei si conceptii, reguli si norme, valori si criterii sunt
toate deduse din surse islamice””.

Qutb rezuma astfel constitutia interna a comunitatii musulmane:
,Nu existd alt dumnezeu decat Dumnezeu” inseamna ca ,nu exista
nicio altd suveranitate decat a lui Dumnezeu, nicio alta lege decat a
lui Dumnezeu, niciun fel de autoritate a omului asupra altui om, caci
autoritatea {i apartine sub toate aspectele lui Dumnezeu”. O comu-
nitate care adoptd aceste principii ca mod de viata este o comunitate
musulmand. Este exclusivista, iar normele sale reglementeaza toate
aspectele vietii membrilor ei. Aceasta e constitutia ei interna. Si cum
ramane cu relatiile cu exteriorul?

1.

2.

Musulmanii sunt chemati sa se separe complet de comunitatile
care nu iau seama la calduzirea lui Dumnezeu.

De vreme ce Dumnezeu este unul si Creatorul, legea lui
Dumnezeu ce reglementeaza viata umand personala si sociala,
asa cum a fost formulata de Mahomed, este la fel de universala
precum asa-numitele legi ale naturii; ambele se aplica oricand si
oriunde.

,Cea mai importantd datorie a islamului In aceastd lume este sa
detroneze Jahiliyyaah [ignorarea calduzirii divine] dela conducerea

¢ Sayyid Qutb, Milestones, Chicago, Kazi, 2007, p. 90.
7 Ibidem, p. 2.
8 Ibidem, p. 14.
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oamenilor, sd ia conducerea in propriile maini si sd impuna modul
de viata specific care constituie trdsatura sa permanenta.”’

4. Musulmanii sunt chemati sa imbratiseze credinta ca nu exista
,niciun alt dumnezeu decat Dumnezeu” — o credinta care trebuie
acceptatd fara constrangeri, caci nu existd nimic constrangator
in religie.

Impunerea domniei unui singur Dumnezeu, asa cum a fost inter-
pretata de profetul Mahomed, asupra intregii lumi — aceasta este
misiunea islamului politic, in viziunea lui Qutb. Poate exista libertate
religioasd corect inteleasa numai in cadrul ordinii politice care intruchi-
peaza modul de viata musulman. Islamul politic este religios la baza
si, spre deosebire de islamul dominant, este violent totalitar in esenta
sa'?. , Exista un singur loc pe lume care poate fi numit tinutul islamului
(Dar-ul-Islam)”, scrie el in rezumatul pozitiei sale,

iar acest loc este acolo unde este instaurat statul islamic si unde
autoritatea este sarig, iar limitele impuse de Dumnezeu sunt res-
pectate si unde toti musulmanii gestioneazad problemele publice
prin consultare reciproca. Restul lumii este tinutul razboiului
(Dar-ul-Harb).!

Reiterez aici ca aceasta nu este pozitia islamului. Majoritatea musul-
manilor — inclusiv majoritatea liderilor religiosi si a carturarilor nere-
ligiosi — o resping. Aceasta reprezintd o versiune extremistd a pozitiei
islamului, iar autorul ei nu este un carturar musulman instruit. Folosesc
pozitia lui, In acest context, ca ilustrare a genului de totalitarism reli-
gios pentru care au pledat, de-a lungul vremii, si membri ai altor cre-
dinte, inclusiv crestini, si continud sa pledeze si azi'.

? Ibidem, p. 89.

10 La finalul volumului Milestones, Qutb subliniaza faptul ca lupta fundamentala a
lumii de azi este una religioasa, nu economicd, politica sau culturala. ,,Tncle@tarea
dintre credinciosi si adversarii lor este una esentialmente legatd de credinta si sub
nicio forma de orice altceva. Adversarii sunt suparati doar din pricina credintei lor,
infuriati pe credinta acestora. Nu e o inclestare economica, politica sau rasiald; daca
ar fi fost oricare dintre acestea, ar fi fost lesne de aplanat, iar solutiile la dificultdtile
ridicate ar fi la indeméana. Ea ramane insd esentialmente o confruntare intre
credinte: fie intre necredinta si credinta, fie intre Jahiliyyah si Islam” (ibidem, 110).

" Ibidem, p. 81.

12 Un exemplu din crestinism este cel al lui Thomas Miintzer, unul dintre liderii
Razboiului Taranesc din 1525.



