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Cuvant-inainte din partea editurii

Comentariul cultural-istoric al Vechiului Testament, realizat de profesorii John H. Walton
(actualmente la Wheaton College) si colaboratorii sdi: Victor H. Matthews (Southwest
Missouri State University) si Mark W. Chavalas (University of Wisconsin, La Crosse),
a fost publicat pentru prima data in limba englezi in anul 2000. in tot acest rastimp s-a
dovedit a fi o unealtd utila pentru toti cei interesati de studiul biblic. Dupa cum tradeaza
insdsi ordinea numelor, John Walton a scris cea mai mare parte a materialului, fapt confir-
mat personal de acesta cand a vizitat Romania in anul 2013. Cei trei profesori americani
s-au specializat in problematica socio-culturala si istorica a lumii antice si au publicat stu-
dii pe aceste subiecte. Preocuparea lor este sa ofere contemporanilor nostri instrumentarul
necesar pentru intelegerea textelor stravechi ale Vechiului Testament si sa diminueze lipsa
de familiaritate a cititorilor cu astfel de texte. Nu inseamna Insa ca toate explicatiile sunt
unanim acceptate de Intregul spectru al specialistilor Vechiului Testament, ci ele repre-
zinta cele mai bune explicatii pe care autorii le-au putut oferi punctual.

Aceasta lucrare este complementara cu Dictionarul biblic, Noua enciclopedie a Bibliei sau
cu alte lucrari similare, cu diferenta majora cd, potrivit cu specificul unui comentariu,
textul biblic este parcurs verset cu verset, fapt ce permite cititorului o corelare foarte la
indemana intre pasajul din Scripturi studiat/lecturat si materialul conceput de comenta-
tori. Ca orice lucrare de factura crestind, comentariul de fata imparte Vechiul Testament in
cele patru sectiuni consacrate: Pentateuhul, cdrtile istorice, cartile poetice si cdrtile profe-
tice, individualizand prin materiale introductive fiecare dintre cele patru grupuri mari de
carti biblice. Din loc In loc sunt inserate casete suplimentare in care se detaliaza subiecte
specifice cdrtii in discutie. Dintre cele 29 de teme abordate in casete (pe care le gasiti in
cuprins) mentionam urmatoarele: , Relatarile despre Potop din Orientul Apropiat antic”
in Geneza, ,Data Exodului” in Exodul, ,,Climatul politic din Epoca Fierului Timpuriu” in
Iosua, ,Herodot” in Estera, ,Termeni muzicali” in Psalmii, ,Cum erau folosite proverbele”
in Proverbele, ,Credinte in viata de dupa moarte in Israel si in Orientul Apropiat antic” in
Isaia, ,,Ziua Domnului” in Ioel, , Literatura apocaliptica” in Zaharia.

Chiar daca o lucrare de referintd ar impune folosirea unui aparat critic amplu si refe-
rinte bibliografice detaliate pentru fiecare informatie oferita, in cazul comentariului de
fata s-a optat pentru o varianta mai accesibild publicului larg. Documentele primare,
inscriptiile si vestigiile arheologice nu sunt decat arareori citate, evitandu-se astfel atat
aglomerarea lucrarii cu elemente tehnice, cat si extinderea semnificativa a unui tom deja
foarte consistent (aproape 900 de pagini). Credibilitatea informatiei este girata, asadar,
doar de credibilitatea autorilor ca specialisti pe domeniul lor. Aceasta lipsa este suplinita

totusi prin listele bibliografice incluse la inceputul acestui volum. Intre cei care semneaza

7



8 Comentariu cultural-istoric al Vechiului Testament

lucrarile recomandate ca lecturd suplimentara se regasesc atat autori evrei, cat si crestini,
iar dintre cei din urma — autori evanghelici de diverse nuante.

Lumea Vechiului Testament se afld la o distanta de cel putin 2 500 de ani de cititorul
contemporan. Desi omul si preocuparile sale fundamentale nu s-au schimbat substantial
pe parcursul mileniilor de istorie scrisd, exista numeroase aspecte specifice lumii antice
care au nevoie de interpretare pentru ca se leaga de realitati care au disparut intre timp
sau cel putin s-au estompat de-a lungul vremii. Cititorului i se oferd informatii despre
relatiile sociale, ocupatiile si legislatia care le guverna. Tot aici se incadreaza detaliile pri-
vitoare la popoare, minoritati etnice si subdiviziunile poporului: triburi (semintii), clanuri,
case pdrintesti (familii).

Contextul cultural ofera alte particularitati: obiceiuri legate de activitatile agricole din
timpul anului (semdnat, secerat, treierat, cdlcatul strugurilor in teasc) si de evenimen-
tele sociale ale vietii umane (nastere, circumcizie, logodnd, cununie, deces, dusmanie,
impécare), imbracaminte, inciltiminte, hrana. Intruct viata religioasd este prioritard in
Vechiul Testament, se acorda atentie diverselor detalii privitoare la cultele religioase (atat
monoteismul iahvist, cat si diversele culte politeiste cu care se afla in opozitie), ritualurile
religioase, sarbadtorile, dar si unor elemente specifice spiritualitatii (postul, rugaciunea,
cantarea, dansul, zeciuiala, darnicia, pocainta, meditarea la Scripturi si memorarea lor).
Adeseori limbajul artistic inglobeaza cel mai bine aspectele legate de mentalitatile unei
comunitati, motiv pentru care figurile stilistice sunt frecvent explicate.

Contextul istoric aduce in discutie problematica situdrilor geografice, a datelor (calen-
darul) si a evenimentelor petrecute. Evenimentele biblice sunt interpretate de o maniera
integrata cu ajutorul hartilor (din text si de la sfarsitul cartii) si al descrierilor geogra-
fice. Suplimentar, sunt oferite (tot la finalul cartii) patru tabele sinoptice cu tablitele
cuneiforme, inscriptiile, textele legislative si alte piese literare relevante pentru studiul
Vechiului Testament. Cronologia Palestinei este studiata comparativ cu istoria Imperiului
Hitit, Egiptean si a civilizatiilor mesopotamiene. Informarea rapidd pe un subiect de inte-
res este facilitata de glosarul de termeni si de indexul tematic de la sfarsitul comentariului.

Comentariul cultural-istoric al Vechiului Testament este un instrument complex, iar efici-
enta utilizarii sale creste prin exercitiu. Cu cat ne indepartam mai mult de lumea Orientului
Apropiat antic, cu atat un asemenea comentariu devine o unealtd mai indispensabila stu-
diului atent al Vechiului Testament. Fara indoiala, Comentariul cultural-istoric al Vechiului
Testament nu trebuie sa ia locul studierii Vechiului Testament ca atare, dar cu sigurantd
poate facilita familiarizarea cititorului cu particularitatile lumii in care a fost scris, astfel
incat, In ultima instantd, studiul Vechiului Testament devine mai rodnic.

Conf. univ. dr. Silviu Tatu
profesor de exegeza si teologia Vechiului Testament
Institutul Teologic Penticostal, Bucuresti



Prefata

Cartea aceasta reprezintd o incercare de a acoperi o anumita nisa din domeniul vast al
comentariilor biblice intr-un singur volum. Am exclus din discutie diverse elemente pre-
cum teologia, structura literard, sensul cuvintelor, istoria eruditiei si asa mai departe, si
ne-am focalizat asupra informatiilor referitoare la contextul biblic.

Poate se intreaba cineva ce semnificatie au informatiile contextuale pentru interpre-
tarea textului. La ce ne ajuta sa stim lucrurile pe care ni le furnizeaza acest comentariu?
Observam pe buna dreptate ca mesajul teologic al Bibliei nu se bazeaza pe cunoasterea
locurilor si a contextului cultural. Observam, de asemenea, cad oricate dovezi istorice si
arheologice s-ar strange pentru a atesta, de exemplu, exodul israelitilor din Egipt, acestea
nu au cum sa arate modul in care a fost orchestrat de Dumnezeu —, iar implicarea lui
Dumnezeu este mesajul cel mai important al autorului biblic. Prin urmare, ce rost are sa
ne pierdem timpul si energia incercand sa intelegem contextul cultural, istoric, geografic
si arheologic al israelitilor?

Scopul acestei carti nu este unul apologetic, desi cu sigurantd, sunt informatii care
s-ar preta anumitor discutii apologetice. Cu toate acestea, selectia si prezentarea datelor
nu s-a facut conform unui plan apologetic. Incercim si punem in valoare cultura israe-
litilor si conceptia lor despre lume si viata. De ce? Atunci cand citim Biblia ca o comuni-
tate a credintei, vrem sd beneficiem cat mai mult de continutul teologic. Asadar, oamenii
obisnuiesc sd caute In detalii semnificatia teologicd. Existd tendinta de a deslusi in text
propriile prejudecati culturale, precum si propriile perspective si conceptii despre lume si
viata ca o bazad pentru intelegerea semnificatiei teologice atunci cand nu suntem atenti la
diferentele care au existat in gandirea israelitilor. Societatea extinsa din Orientul Apropiat
antic este importanta prin faptul ca este, de multe ori, o fereastra spre cultura israelitilor.
Cartea aceasta, prin sondarea modului de gandire al israelitilor sau al celor din Orientul
Apropiat antic, poate sa il ajute pe interpret sa evite concluziile eronate In multe situatii.
De exemplu, semnificatia teologica a stalpului de foc, a tapului ispasitor sau a pietrelor
,Urim si Tumim” poate fi inteleasa altfel atunci cand ne raportdm la cultura generald a
Orientului Apropiat antic.

Identificarea similaritdtilor nu s-a facut prin raportarea stricta la anumite perioade.
Recunoastem cd ocurenta anumitor elemente culturale din Ugarit de la mijlocul secolului I
s-ar putea sa nu aiba nicio legatura cu gandirea israelitilor de la mijlocul secolului I. Totusi,
nu de putine ori am vrut sa aratam doar ca anumite idei sau conceptii au existat in cultu-
rile din Orientul Apropiat antic. Se prea poate ca asemenea idei sa fi reprezentat aspecte
ale unei matrici culturale generale ale lumii antice. Le dam doar ca exemple ale modului
de gandire specific lumii antice. Aceste informatii trebuie folosite cu precautie, totusi,
pentru cd nu ne putem asuma o omogenitate completa de-a lungul epocilor, al regiunilor
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10 Comentariu cultural-istoric al Vechiului Testament

sau al grupurilor etnice din Orientul Apropiat antic. in zilele noastre, de exemplu, este
deplasat sa vorbim despre , cultura europeana” stiind ce diferente semnificative sunt intre
italieni si elvetieni, de exemplu. Am Incercat sa fim sensibili la aceste lucruri, insa nu am
impus limite stricte informatiilor pe care le oferim.

Chestiunea in discutie nu este daca israelitii ,au imprumutat” de la vecinii lor sau nu.
Nu Incercam sd gasim un parcurs literar si nici nu credem cd trebuie sa dovedim faptul ca
israelitii au fost familiari cu anumite opere literare pentru a fi folosit motive similare. Am
evitat termeni precum ,influentd” sau ,impact” in discutia despre asimilarea informatiei.
Incercam si studiem acele elemente care e posibil s3 faci parte din mostenirea culturald
a Orientului Apropiat antic. Acea mostenire este reflectatd probabil in diferite opere lite-
rare, Insa israelitii nu trebuiau neaparat sa cunoasca sau sa fie influentati de acele opere
literare. Acestea pur si simplu fac parte din matricea culturald comuna. Procesul revela-
tiei lui Dumnezeu presupune ca El sd se arate binevoitor fata de noi, sa se acomodeze la
umanitatea noastrd, sa se exprime folosind un limbaj si metafore uzuale. Nu ar trebui sa
ne surprinda faptul ca multe dintre elementele comune au fost adoptate, uneori adaptate,
iar alteori, total modificate sau transformate, insd au fost folosite pentru a implini planul
lui Dumnezeu. Am fi surprinsi daca nu ar fi asa, totusi. Comunicarea presupune o serie
de conventii si intelegeri comune. Atunci cand vorbim de ,orarul de vara”, presupunem
ca interlocutorul intelege aceasta conventie culturala strictd si nu stam sa-i explicam. Un
om dintr-o erd sau cultura diferita in care nu se obisnuieste sd se schimbe ceasul va fi
absolut nedumerit de aceasta expresie. Ar trebui sa se familiarizeze cu cultura noastra ca
sa inteleagad. La fel de adevarat este atunci cand incercam sa patrundem literatura israelita.
Astfel, pentru a intelege circumcizia in contextul lui Israel, este necesar sa intelegem forma
acesteia din Orientul Apropiat antic. Pentru a aprecia semnificatia jertfei in Israel, este
necesar sa 0 comparam cu semnificatia acesteia In lumea antica. Desi ne lovim de anu-
mite probleme greu de solutionat uneori atunci cand cautam sa ne documentam, faptul
cd tratdm cu ignorantd acele probleme, nu inseamna ca ele nu exista. $i faptul ca ne-am
documentat are mai multe urmari pozitive decat negative.

Uneori furnizam informatii doar pentru a satisface curiozitatea. Ca profesori, ne-am
dat seama ca cel mai mult dezvoltdm in studentii nostri curiozitatea fata de text si incer-
cam, apoi, sa satisfacem, intrucatva, acea curiozitate. Totodata, se poate intampla de multe
ori sa dam viata lumii biblice — facand din noi cititori atenti si avizati. Informatiile dintr-un
articol nu sunt neaparat date pentru a interpreta textul mai usor, ci doar pentru a furniza
informatii cat se poate de pertinente pentru interpretarea textului. Astfel, informatiile din
Iov 38 privind imaginile mitologice despre Creatie din Orientul Apropiat antic nu trebuie
sd ne constrangad sa consideram gandirea din cartea lui Iov in aceeasi termeni. Datele sunt
furnizate pur si simplu pentru comparatie.

Cartea aceasta se doreste a satisface piata celor neavizati mai mult decat comunitatile
academice si stiintifice. Daca ar fi sa adnotam fiecare informatie in parte astfel incat colegii
nostri sa ajunga la resurse si sa verifice publicatiile originale, ne-am trezi la final cu o
lucrare In multe volume, prea detaliatd pentru a le mai folosi celor neavizati, carora urma-
rim sa le facem un serviciu. Chiar dacd ni se pare, adesea, cumplit sa omitem trimiterile
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la reviste i carti, recunoastem ca avem o datorie fata de colegii nostri si speram ca putinele
referinte bibliografice pe care le furnizim ii vor indruma pe cititori spre acestea. In plus,
am incercat sa fim foarte atenti cu informatiile si ideile privind dreptul de proprietate ca
sa mentinem un standard de integritate. Un alt lucru care decurge din faptul ca tintim
piata celor neavizati este aceea cd trimiterile la literatura primara nu sunt, inevitabil, intru
totul exacte. In loc s3 mentionidm sursa si referintele textului, a trebuit si ne rezumam la
a spune: , Legile babiloniene cuprind” sau , regulile hitite includ”. $tiind ca cei mai multi
nu vor avea oportunitatea sau Inclinatia de a cauta In text si ca multe citate vor fi obscure
si inaccesibile nespecialistilor, am facut eforturi in special pentru a furniza informatii per-
tinente mai degraba decat pentru a oferi o pista de cercetare. Admitem cd aceasta 1i va
frustra pe cei carora le place sa culeaga mai multe informatii de la sursa. Putem doar
sa recomandam revenirea asupra listei bibliografice pe care am Intocmit-o si extragerea
informatiilor de acolo. Pentru cititorul nefamiliarizat cu anumiti termenii care apar in mod
repetat, am pus un glosar ajutator la finalul cartii. Caracterele ingrosate in text il indreapta
pe cititor spre termenii din glosar.

Pentru cititorul neavizat, e posibil ca informatia sa produca uneori confuzie. Obiectivul
nostru a fost sa furnizam informatii, nu sa intram in detalii explicand cum ar trebui folo-
sita informatia sau ce ne dovedeste si ce nu. La fel de bine, cititorul poate sa se intrebe
adesea ce anume trebuie sd facd cu informatia. in multe cazuri, informatia s-ar putea si
nu-i foloseasca la nimic, Insa cititorul care detine informatia nu va mai face cu textul ceea
ce nu trebuie sd facd. De exemplu, informatia despre ,,cercul pamantului” din Isaia 40:22
s-ar putea sa nu il edifice pe cititorul nedumerit care incearca sa-si explice din punct de
vedere teologic ideile depasite din Biblie despre forma pamantului, insa 1i va furniza sufi-
cienta informatie pentru a evita conceptia gresita ca textul include idei stiintifice moderne.
La modul si mai general, nadajduim ca chiar si atunci cand anumite informatii sunt inutile
intr-un anumit context, vor fi si mai mult apreciate modurile nenumarate in care Israel si
Vechiul Testament reflecta mostenirea culturald a Orientului Apropiat antic.



Surse folosite de editura

Versiuni ale Bibliei

BO: Biblia sau Sfanta Scriptura, tiparitd sub indrumarea si cu purtarea de grija a P.F. Teoctist,
cu aprobarea Sfantului Sinod, Bucuresti, Editura IBMBOR, 1982 (retiparita in 2001).
BVA: Biblia sau Sfanta Scriptura, versiune diortosita dupa Septuaginta, redactata si adno-
tata de Bartolomeu Valeriu Anania, varinata online.

KJV: King James Version, varianta online.

LXX: Septuaginta (traducere coordonata de Cristian Badilita, Francisca Baltdceanu,
Monica Brosteanu), Iasi, Polirom, 2004-2011.

NIV: New International Version, varinata online.

NTR: Biblia Noua traducere in limba roméand, International Bible Society, prima editie, 2007.

RSV: Revised Standard Version of the Bible, varianta online.

VDC: Biblia traducerea Dumitru Cornilescu.

Carti de referinta generale

Nota: Am folosit cartile din aceasta lista pentru identificarea unor titluri ale textelor

stravechi, pentru echivalarea unor nume (mai ales ale celor care nu apar in Dictionarul

enciclopedic al Academiei Romane) si pentru traducerea citatelor — acolo unde au fost

disponibile in limba roméana. Trebuie precizat insa ca exista variatii in ce priveste numele

sau titlurile textelor antice chiar si In cuprinsul lucrdrilor aceluiasi autor. Tutmes, de pilda,

apare in literatura romaneasca de specialitate si ca Tutmose; Sulgi apare si ca Sulghi sau

Sulgi. Cum spatiul nu permite o listd exhaustiva cu nume si variante, am optat de fiecare

data pentru o singura varianta de transcriere. Exista si deosebiri care apar din pricina

anumitor decalaje documentare sau de traducere intre specialistii romani si cei straini

(numele egiptean care in englezd este preluat sub forma Neferti figureaza In romaneste ca

Neferrohu, iar numele zeului mesopotamian transcris Anzu, in englezd, a ramas incd Zu

in literatura romaneasca — se pare ca aceasta forma era o eroare mai veche de transliterare).

Optiunile editurii au mers toate In directia facilitarii unui acces cat mai rapid si mai

simplificat la traducerile romanesti ale textelor stravechi.

Daniel, Constantin, Civilizatia asiro-babiloniand, Bucuresti, Ed. Sport-Turism, 1981.

— — —, Civilizatia Egiptului antic, Bucuresti, Ed. Sport-Turism, 1976.

— — —, Civilizatia sumeriand, Bucuresti, Ed. Sport-Turism, 1983.

— — —, Orientalia mirabilia I, Bucuresti, Ed. Stiintifica si Enciclopedicd, seria ,Bibliotheca
Orientalis”, 1975.

———, Scripta aramaica, Bucuresti, Ed. Stiintifica si Enciclopedicd, seria ,Bibliotheca
Orientalis”, 1980.
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Daniel, Constantin (trad.), Gindirea egipteand anticd in texte, Bucuresti, Ed. Stiintifica, seria
,,Bibliotheca Orientalis”, 1974.

Daniel, Constantin; Ion Acsan (trad.), Faraonul Kheops si vrdjitorii. Povestirile Egiptului antic,
Bucuresti, Minerva (BPT), 1977.

Daniel, Constantin; Ion Acsan (trad.), Tablitele de argili. Scrieri din Orientul antic, Bucuresti,
Minerva (BPT), 1981.

Kernbach, Victor, Dictionar de mitologie generald, Bucuresti, Ed. Stiintifica si Enciclopedicd, 1989.
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Daniel, Bucuresti, Ed. Stiintifica si Enciclopedica, seria , Bibliotheca Orientalis”, 1979.

Negoitd, Athanase (trad.), Gindirea hititd in texte, cu un Studiu introductiv de Constantin
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Lista cuprinde cateva surse importante pe care le consideram utile in ce priveste dezvolta-
rea informatiei prezentate. Nu este o ,bibliografie elementara” in sensul cd anumite surse
dintre cele mentionate in lista sunt prea tehnice sau sofisticate. Nu este nici o bibliografie
cuprinzdtoare — sunt multe lucrari faimoase, chiar lucrari de valoare omise. Totusi acestea
vor fi lucrarile importante la care poate face apel cititorul interesat de mai multe informatii

sau discutii despre temele prezentate.
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Biblical Archaeologist. Acum Near Eastern Archaeology.

Biblical Archaeology Review.

Boardman, John, et al., ed., The Cambridge Ancient History, Cambridge, Cambridge Univer-
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Bromiley, Geoffrey, ed., The International Standard Bible Encyclopedia, Grand Rapids,
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Douglas, ].D., ed., The Illustrated Bible Dictionary, Wheaton, Tyndale House, 1980.

Freedman, D.N., ed., The Anchor Bible Dictionary, New York, Doubleday, 1992.

Hallo, WW,, si K.L. Younger, ed., Context of Scripture, Leiden, Brill, 1997.

Mazar, Benjamin, ed, Views of the Biblical World, Jerusalem, International Publications, 1959.

———, ed, World History of the Jewish People, Jerusalem, Masada, 1963-1979, Meyers, Eric,
ed, The Oxford Encyclopedia of Archaeology in the Near East, New York, Oxford University
Press, 1997.

Pritchard, James, ed, Ancient Near East in Pictures, Princeton, N.J., Princeton University
Press, 1954.

— — —, Ancient Near Eastern Texts, Princeton, N.J., Princeton University Press, 1969.

Reiner, Erica, et al., ed., Chicago Assyrian Dictionary, Chicago, University of Chicago Press,
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Ryken, Leland, et al., ed., Dictionar de imagini si simboluri biblice, Oradea, Casa Cartii, 2011.

Sasson, Jack, Civilizations of the Ancient Near East, New York, Scribner ’s, 1995, Stern,
Ephraim, ed, The New Encyclopedia of Archaeological Excavations in the Holy Land, New
York, Simon & Schuster, 1993.

Van der Toorn, Karel, et al., ed., Dictionary of Deities and Demons in the Bible, Leiden, Brill,
1995.

VanGemeren, Willem, ed, New International Dictionary of Old Testament Theology and
Exegesis, Grand Rapids, Zondervan, 1997.
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PENTATEUHUL

Introducere

Desi avem nenumarate motive sa consideram Pentateuhul o piesa literard unitard, mate-
rialele contextuale relevante pentru studiul fiecarei carti sunt extrem de diverse. Ca atare,
prezentam mai jos fiecare carte in parte.

Geneza

De reguld, Geneza este impartita de comentatori in doua mari sectiuni (1-11, 12-50). Cel mai
bun material contextual pentru intelegerea primei sectiuni a cartii este literatura mitologica
a Orientului Apropiat antic. Atat mitologia mesopotamianad, cat si cea egipteand furnizeaza
numeroase materiale despre perspectivele contemporane asupra credrii lumii si a fiintelor
umane. Printre aceste lucrari se numara Enuma elis si epopeea Atrahasis, precum si cateva
mituri mesopotamiene de origine *sumeriand. Din Egipt provin trei texte principale despre
creatie: unul din Memfis, unul din Heliopolis (textele din piramide) si unul din Hermopolis
(textele sarcofagelor). In plus, existé cateva relatari despre Potop, de provenientd mesopota-
miana, in Epopeea lui Ghilgames si in epopeea Atrahasis. Examinarea acestui tip de literatura
ne permite sa remarcim numeroase asemanari si deosebiri intre conceptele vehiculate in
Israel si in Orientul Apropiat. Asemanarile ne vor constientiza de faptul ca a existat un limbaj
comun al lui Israel cu vecinii sai. Uneori asemédnarile vor consta in anumite detalii narative
(precum trimiterea pasarilor din arcd) sau in unele elemente din text pe care e posibil sa nu
le fi observat inainte (precum numirea lucrurilor in asociatie cu crearea lor). Constatarea
unor asemanari ne va face sa ne intrebam daca nu cumva am adancit prea mult semnificatia
teologica a anumitor elemente din text (de ex., crearea femeii dintr-o coastd), in timp ce in
alte cazuri s-ar putea sa realizam ca nu am inteles prea bine semnificatia teologica (de ex.,
venirea lui Dumnezeu in gradind ,in rdcoarea zilei”). in general, asemanari de acest fel ne
vor ajuta sa Intelegem relatarea biblicd dintr-o alta perspectiva.

Diferentele dintre literatura Orientului Apropiat antic si cea biblica ne vor ajuta s apre-
ciem trasaturile distinctive ale culturii israelite si ale credintei biblice. Acestea vor presu-
pune, din nou, detalii specifice (forma arcei, durata Potopului) precum si anumite concepte
fundamentale (contrastul dintre perspectiva biblica asupra creatiei prin cuvantul rostit al lui
Dumnezeu si perspectiva mesopotamiana in care crearea lumii a fost asociatd cu nasterea
zeitatilor cosmice). De multe ori, diferentele sunt raportate (direct sau indirect) la credinta
monoteista, unica a lui Israel.

Nu e ceva neobisnuit sa existe asemanari si deosebiri vizavi de acelasi element. Ideea ca
fiintele umane sunt create (1) din lut si (2) dupa chipul divinitatii apare in Orientul Apropiat
antic, dar Israel i-a dat o interpretare unica care conduce la o aplicatie cu totul diferita.

Nu vom putea totdeauna sa numim asemanarile si deosebirile atat de clar si categoric pe
cat ne-am dori. Savantii vor avea pdreri diferite despre implicatiile bazate pe unele presu-
pozitii pe care le fac. Problemele sunt uneori complexe, iar concluziile oricarui erudit pot fi
supuse unor interpretari numeroase. De aceea, e mai usor sd prezentdm informatia decat sa
dam un raspuns satisfacator.

In fine, literatura comparativd nu numai ca furnizeaza relatari paralele la cele din Geneza
1-11, dar prezintd si paralele la structura de ansamblu a acestei sectiuni. Epopeea Atrahasis,
la fel ca Geneza 1-11, contine un rezumat al Creatiei, trei amenintari si o rezolutie. Asemenea
observatii ne vor ajuta sa intelegem aspectele literare privind modul in care aceasta parte din
Biblie a fost unita intr-un tot. in plus, daca paralela este legitim4, aceasta ne ajutd sd privim
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genealogiile intr-o lumina diferita, deoarece un text biblic care contine genealogii reflecta
binecuvantarea de a rodi si de a te inmulti, din Geneza, pe cand, in versiunea din epopeea
Atrahasis, zeii sunt deranjati de cresterea populatiei si incearca sa o franeze.

Identificarea paralelelor literare cu Geneza 12-50 este ceva mai dificila. Desi specialis-
tii au Incercat sa atribuie diversi termeni descriptivi naratiunilor despre patriarhi (precum
,saga” sau ,legende”), terminologia moderna nu circumscrie suficient natura literaturii
antice si ne induce in eroare la fel de mult pe cat ne si ajuta. Nimic din literatura Orientului
Apropiat antic nu se compara cu naratiunile despre patriarhi. Materialul cel mai inrudit il
gasim in Egipt, in lucrari precum Povestea lui *Sinuhet, insa aceasta priveste biografia unui
singur om, nu mai multe generatii, si nu spune nimic despre recolonizare si despre relatia
cu Dumnezeu. Chiar si istoria lui losif este greu de clasificat si de comparat. Comparatiile
posibile ar fi cu povestea lui Sinuhet, a lui *“Uenamon sau a lui *Ahiqar (toate privesc viata si
mandatul unor curteni), dar asemédnarile sunt vagi.

Informatia contextuald care permite intelegerea acestor naratiuni provine dintr-un set
diferit de materiale. Aceste capitole privesc vietile patriarhilor si ale familiilor lor care se
muta din Mesopotamia in Canaan si in Egipt, odata cu instituirea Legamantului. Numeroase
arhive (*Nuzi, *Mari, *Emar, *Alalah) descoperite in Siria si in Mesopotamia au furnizat
informatii despre istoria, cultura si obiceiurile Orientului Apropiat antic din mileniu II 1.H.
Adesea, aceste materiale pun in lumind evenimentele politice sau istoria colonizarii acestei
regiuni. Acestea ne ajutd sa intelegem cum au trait familiile in acele vremuri si de ce au
facut uneori lucruri care ni se par stranii. Pe parcurs, obtinem informatii importante care ne
ajuta sa prelucrdm materialele biblice. De exemplu, cautam, de reguld, indrumare etica in
ce priveste comportamentul personajelor biblice (desi aceastd procedura nu da intotdeauna
rezultate). Pentru a intelege de ce anumite personaje s-au purtat intr-un anumit fel si au luat
anumite decizii, este important sa ne familiarizam cu normele culturale specifice epocii lor.
Atunci, vom afla cd unele manifestari ale patriarhilor au fost determinate de anumite norme
pe care nu le-am inteles suficient sau, prea adesea, le-am inteles gresit. Informatiile corecte
se gasesc, de cele mai multe ori, in arhive.

Una dintre concluziile interesante care poate fi extrasa din acest tip de analiza este
intelegerea cd foarte putine elemente din conceptia despre lume si viatd a patriarhilor si a
familiilor lor i-a diferentiat de cultura comunad a Orientului Apropiat antic din acea vreme.
Din nou, intelegerea culturii in general ne ajuta sa distingem 1n text acele elemente care au
o semnificatie teologicd de cele care nu au. De exemplu, intelegerea practicii *circumciziei
in Orientul Apropiat antic ne deschide orizontul intelegerii acesteia in Biblie. Observatiile
despre folosirea tortei sau a cadelnitei in *ritualurile Orientului Apropiat antic ne pot inlesni
intelegerea textului din Geneza 15. Informatiile din documentele Orientului Apropiat antic
ne pot ajuta s intelegem chiar si modul in care [l percepea Avraam pe Dumnezeu.

Izbindu-ne de toate aceste informatii, suntem poate impresionati de cat de des Se foloseste
Dumnezeu de lucrurile familiare pentru a Se apropia de oameni. In misura in care lucrurile
familiare lor ne devin familiare si noua, vom putea intelege textul mai bine. La fel, este impor-
tant sa realizam ca intentiile scrierii Genezei depdsesc cu mult orice alta literatura existenta
in Orientul Apropiat antic. Faptul ca exista asemanadri nu inseamna deloc ca Biblia este o lite-
raturd de imitatie, o reambalare ieftind a unor teme literare din Orientul Apropiat antic. Mai
degrabd, materialul contextual ne ajutd sa intelegem Geneza ca un produs teologic unic aflat
in stransd legdtura cu oameni si evenimente situate Intr-un context cultural si istoric specific.

Exodul

Aceasta carte contine extrem de multe tipuri de literatura, de la naratiuni, la legi si la instruc-
tiuni arhitectonice. Toate sunt abil imbinate, redand secventa de evenimente care 1i dau popo-
rului sansa sa depaseasca sentimentul ca Dumnezeu l-a parasit si sa ajunga la intelegerea ca
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este poporul ales al lui Dumnezeu, avand prezenta lui Dumnezeu in mijlocul sau. Asadar,
sunt o multime de surse primare utile.

Dupa cum era de asteptat, Exodul prezinta legdturi cu sursele egiptene mai multe decat
oricare alta carte. Din nefericire, datarea incerta a evenimentelor si numarul mic al materia-
lelor din anumite perioade narate ale istoriei egiptene lasa inca unele intrebari fara raspuns.
Prin urmare, nu depindem atat de mult de literatura egipteana istorica, cat de sursele care
furnizeaza date geografice si culturale. Identificarea oraselor si a locurilor mentionate in tex-
tul biblic este o misiune foarte grea si exista multe dubii, insa unele lacune sunt acoperite pe
masura ce arheologia investigheaza siturile importante.

Pasajele legislative din Exodul sunt comparabile cu o multime de coduri legislative din
Mesopotamia. Printre acestea se numara textele legislative din *Sumer, precum reforma lui
Uruinimgina (sau Urukagina), legile lui *Ur-Nammu si legile lui *Lipit-Istar. Toate acestea
sunt texte fragmentare care dateaza de la sfarsitul mileniului III si inceputul mileniului
II1.H. Cele mai ample texte legislative sunt cele din Esnunna si cel al lui *Hammurabi (aces-
tea provin din perioada babiloniana veche, secolul XVIII 1.H.), legile hitite din secolul XVII
si legile perioadei asiriene intermediare din secolul XII 1.H. Aceste colectii de legi, dupa cum
arata paragrafele invecinate, sunt menite sa dezvdluie zeilor succesul regelui in intemeierea
si consolidarea dreptatii In impardtia sa. Ca atare, legile sunt menite sa reflecte cele mai
intelepte si corecte decizii pe care si le putea imagina regele. Asemenea candidatului care Isi
intocmeste discursul de campanie cdutand toate articolele din legislatie de care poate afirma
cd e rdspunzator, regele intentiona sd se puna in cea mai buna lumina posibila.

Aceste legi ne ajutd sa intelegem cd legislatia care a modelat societatea israelitd nu a
fost foarte diferita, in aparenta, de legile care au caracterizat societatea asiro-babiloniana.
Diferenta consta in faptul ca, pentru Israel, Legea constituia o parte a revelatiei lui Dumnezeu
cu privire la identitatea lor. Babilonienii au avut, la fel ca israelitii, interdictii ferme de a
ucide. Ei s-au abtinut de la crimd doar pentru cd aceasta incalca ordinea societatii si prin-
cipiile civilizatiei. Israelitii s-au retinut de la crimd din pricina caracterului lui Dumnezeu.
Chiar daca legile pot sa semene, temelia sistemului juridic era cu totul diferitd. Pentru isra-
eliti, Dumnezeul lor, *lahve, era sursa intregii Legi si temelia tuturor normelor societatii.
In Mesopotamia, regele era investit cu autoritatea de a defini caracterul legii si de a urmari
aplicarea ei. Zeii nu erau morali si nici nu solicitau un comportament moral, ci asteptau ca
oamenii sd respecte valorile civilizatiei si sa actioneze iIn mod ordonat si civilizat.

Esential, asadar, este ca Legea data la Sinai nu prescrie, neaparat, legi noi. Legislatia popo-
rului Israel poate fi foarte asemanatoare cu legile sub care trdia in Egipt si este vadit similara
legilor care guvernau alte societati din Orientul Apropiat antic. Noutatea constd in revelatia
lui Dumnezeu care este Incheiata prin institutionalizarea Legii ca parte a *Legamantului lui
Dumnezeu cu Israel. Compararea Legii din Biblie cu colectiile de legi din Orientul Apropiat
antic ne ajuta sa Intelegem atat conceptul de lege si ordine, cat si fundamentele filosofice si
teologice ale legii.

In partea din Exodul dedicati construirii Tabernaculului, ne prinde foarte bine intelegerea
utilizarii si a construirii sanctuarelor (portabile sau altele) din Orientul Apropiat antic. Descrierea
detaliatd a materialelor folosite la construirea Tabernaculului poate fi inteleasa daca ne dam
seama Intru totul de valoarea culturala atribuita acelor materiale. De exemplu, sd luam in con-
siderare valoarea pe care societatea noastrd o da unei haine de nurca, unui birou de stejar, unui
scaun captusit cu piele sau unei case din piatra. Pe langa materialul din care este confectionat un
obiect, acordam valoare pozitiei acestuia, cum e un apartament tip penthouse, un birou amplasat
pe colt si o casa din varful dealului. Astfel, pe masura ce ne familiarizam cu materialele si cu pozi-
tiile carora israelitii le acordau valoare, vom aprecia ratiunea unor detalii din text. Vom redesco-
peri adesea ca ratiunea este, mai degraba, culturala decat teologica. Daca intelegem elementele
culturale, putem evita atribuirea unei semnificatii teologice straine unora dintre componente.
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Leviticul

Cartea Leviticul este plind de instructiuni legate de intretinerea spatiului sacru rezervat pre-
zentei lui Dumnezeu. Include detalii despre sistemul sacrificial, instructiuni pentru preoti
si legi privitoare la *curatie. in Antichitate, se credea ci *necuratia creeazd mediul prielnic
pentru manifestarea demonica, motiv pentru care trebuia pastrata puritatea. Aceasta pre-
supunea, de reguld, atat *ritualuri, cat si incantatii. Pentru Israel, curatia era o valoare cu
caracter pozitiv care includea atat reguli de comportament etic, cat si chestiuni ceremoniale.

Materialul din Orientul Apropiat antic cel mai util pentru intelegerea cartii Leviticului
este cel care oferd informatii despre sacrificii, despre ritualuri si despre instructiunile pentru
preoti si pentru tratarea necurdtiei. Aceste informatii trebuie adesea preluate pe fragmente
din felurite surse. Exista totusi cateva texte ritualice majore care servesc drept surse impor-
tante de informatii. In literatura *hitita care contine felurite texte ritualice, cel mai folositor se
dovedeste a fi cel intitulat Instructiuni pentru slujitorii templului, datand de la jumatatea mile-
niului II. Acest text ofera detalii despre mijloacele care trebuie folosite pentru a proteja sanc-
tuarul de profanare si de prejudicii. Sursele mesopotamiene sunt, de asemenea, numeroase.

Textele maglu contin opt tablite cu incantatii si o tablita cu ritualuri care au de-a face
cu incantatiile. Cele mai multe incantatii sunt Incercdri de a contracara puterea vrajitoriei.
Alta categorie o constituie textele surpu, privitoare la curatie, textele bit rimki despre spalari
ritualice si ritualurile namburbu de contracarare a blestemelor.

Cele mai multe dintre aceste texte presupun un context al magiei si al divinatiei in care
vrdjitoria, fortele demonice si incantatiile reprezintda amenintari puternice la adresa socie-
tatii. Convingerile lui Israel nu permiteau, in mod ideal, asemenea perspective, iar concep-
tele sale despre *curatie si *necuratie erau vadit diferite de cele ale mesopotamienilor. Cu
toate acestea, studiul acestui material poate evidentia numeroase fatete ale conceptiei antice
despre lume si viata impartasite de israeliti. Desi literatura biblica a inldturat din ritualuri
elementul magic, practicile institutionalizate si terminologia care le descriu au inclus in con-
tinuare semnele distinctive sau vestigiile culturii mai largi.

Cu siguranta, credintele si practicile israelite erau mai asemanatoare cu cele din Orientul
Apropiat antic decat cu propriile noastre concepte despre ritual, magie si *curatie. intelegand
prea putin aceste elemente din conceptia lor despre lume si viatd, avem adesea tendinta de a
descifra concepte sau simboluri teologice foarte improprii in unele practici si reguli. Acest fapt
determina adesea o conceptie eronata despre natura si invatatura cartii. Familiarizandu-ne
cu conceptia despre lume si viata vehiculata in Orientul Apropiat antic, putem sa evitam
acest tip de erori si sa intelegem textul si mai mult in felul in care I-au inteles israelitii.

Numeri

Cartea Numeri contine atat instructiuni cu privire la cdldtorie si instalarea taberei, cat si
inregistrari ale evenimentelor care au avut loc in timpul celor aproape 40 de ani petrecuti de
Israel in pustiu. In plus, contine pasaje despre ritualuri si despre legi. Multe dintre sursele
care contribuie la intelegerea cartilor Exodul si Leviticul constituie un cadru adecvat pentru
intelegerea cartii Numeri. Mai mult, traseele din sursele egiptene ne ajuta sa identificam
diversele locuri mentionate in cdlatoriile lui Israel. Aceste trasee provin din surse diferite,
inclusiv din textele *sarcofagelor (in care numele unor cetati au fost scrise pe boluri si sparte
in cadrul unor ritualuri de blestemare; Epoca Bronzului Intermediar, Dinastia a XII-a) si din
listele topografice daltuite pe zidurile templelor precum cele din Karnak si Medinet Habu
(Epoca Bronzului Tarziu). Acestea au pdstrat harti sub forma unor liste in care sunt numite
cetdtile intalnite Intr-o calatorie pe anumite trasee. Este interesant ca anumite situri biblice,
considerate suspecte de arheologi pentru ca nu au fost gasite artefacte dintr-o anumita peri-
oada istorica, sunt totusi atestate in traseele egiptene din acea perioada.
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Cartea Numeri, ca si alte carti din Pentateuh, contine informatii despre calendarul ritua-
lic al Israelului. Informatia despre zilele de sarbatoare si calendarele ritualice abunda in
Orientul Apropiat antic deoarece calendarele erau administrate, de reguld, de preoti. Cu
toate acestea, este greu sa Inldturam multe dintre detaliile importante despre sarbatori si,
mai ales, sd descoperim ce sta in spatele formarii traditiilor institutionalizate prin aceste
calendare. Cautarea unei legaturi intre sarbatorile din diferite culturi ne poate induce in
eroare, desi exista dovezi ale unor schimburi sau asocieri culturale in multe domentii.

Deuteronomul

Cartea Deuteronomul imitd formatul unui acord intre popoare, asa cum este descris in arti-
colul ,Legamantul si tratatele din Orientul Apropiat antic”. in aceste legaminte antice, cea
mai ampla sectiune era alocata clauzelor in care erau redate in amanunt obligatiile vasalului.
Acestea includeau expectante cu caracter general, precum loialitatea, dar si unele cu caracter
special, precum plata tributului si gdzduirea trupelor de garnizoana. Existau si obligatii ca
aceea de a contribui la apararea poporului suzeran si de a-i trata cu respect pe ambasadorii
acestuia.

Clauzele din Deuteronomul sunt sub forma unor legi care descriu amanuntit expectan-
tele si interdictiile. Conform unor interpretari, legile din capitolele 626 (sau 12-26) sunt
aranjate dupa tiparul Decalogului. Tot asa cum colectiile antice de legi aveau un prolog si un
epilog pentru a le oferi un cadru literar (a se vedea introducerea la Exodul), Legdmantul este
cel care ofera cadrul literar al Legii. Cadrul literar al legilor lui “Hammurabi ne ajuta sa inte-
legem cd rolul colectiei de legi nu era acela de a incadra legislatia propriu-zisd, ci de a demon-
stra cat era de dreaptd domnia lui Hammurabi. La fel, cadrul literar al Deuteronomului ne
sugereaza motivul colectionarii acestor legi. Deuteronomul incadreaza aceste legi nu intr-o
simpla legislatie, ci Intr-un *Legdmant.

Cand un popor din Orientul Apropiat antic accepta un tratat impreund cu clauzele aces-
tuia, se obliga sd respecte termenii tratatului. Acelasi nivel de obligatie ar trebui raportat
la legea tarii, insd functioneaza diferit, nu in cadrul unui sistem legislativ. De exemplu, in
lumea de astazi, fiecare tara are legile ei proprii, ratificate de propriile organisme legisla-
tive care sunt obligatorii pentru toti cetatenii. Existd insa si legi internationale care au fost
reglementate, cel putin in parte, de organisme multinationale, adesea, prin acorduri de tipul
tratatelor. Aceste legi internationale sunt obligatorii pentru toate partile implicate in acord.
Natura contractuald a Deuteronomului tine mai mult de un tratat decat de o lege (adicd mai
mult de Legamant decat de legislatie), ceea ce inseamna ca obligatiile lui Israel aveau lega-
tura cu sustinerea relatiei stabilite prin Legamant. Pentru a ramane poporul lui Dumnezeu
(in Legdmant), Dumnezeu astepta ca poporul Sau sa se poarte In manierele prezentate (cla-
uzele). Asadar sa nu privim la aceste legi ca la niste legi ale tarii (desi ar fi putut fi). Israelitii
nu trebuiau sd respecte Legea pe motiv cd era o lege; trebuiau s-o respecte pentru cd reflecta
ceva din natura lui Dumnezeu si ceea ce El le cerea sa fie pentru a rdmane in relatie cu EL

O caracteristica in plus a cartii Deuteronomul este prezentarea ei sub forma unor indem-
nuri date poporului de Moise. Astfel, Moise este Infatisat ca un mediator al Legamantului
deoarece, in calitate de mesager sau trimis al lui Dumnezeu, el stabileste termenii tratatului.
Tratatele *hitite pastreaza doar tratatele fdra sa ne ofere amanunte despre trimisul care a
prezentat tratatul. Din alte texte insa, putem sd obtinem informatii despre rolul trimisului.
Acesta si-a prezentat adesea mesajul In mod verbal, dar a avut si un document scris pentru
documentatie si marturie. Cuvintele lui Moise, care indemnau poporul sa fie loial termenilor
Legamantului, sunt foarte asemanatoare cu ceea ce era de asteptat sa spuna oricare trimis
regal. Vasalului i se amintea cd era un privilegiu sa fie inclus in acest acord si ca ar fi bine sa
se abtina de la orice actiune care ar periclita acele privilegii.



GENEZA

1:1-2:3
Creatia

1:1. ,la inceput”. Un text egiptean creationist
din Teba vorbeste despre dumnezeul Amon
care a elaborat la inceput sau ,,cu prima ocazie”.
Egiptologii interpreteaza aceasta nu ca pe o idee
abstractd, ci ca pe o referire la un eveniment
petrecut pentru prima oara. Tot astfel, terme-
nul evreiesc tradus prin ,inceput” se refera,
de obicei, la o perioadd initiala. Faptul acesta
sugereaza cd perioada de inceput la care se face
referire este reprezentatd de cele sapte zile din
primul capitol.

1:2. ,fara forma si gol”. Perspectivele egiptene
asupra originii lumii includ conceptul de ,ine-
xistentd” care poate fi foarte apropiat de ceea
ce exprima Geneza aici. Prin aceasta se inte-
lege ceea ce nu a fost inca diferentiat si nu i s-a
desemnat incd o functie. Nu i s-au stabilit inca
nici granite, nici definitii. Conceptul egiptean,
totusi, include si ideea de potentialitate sau cali-
tatea de a fi absolut.

1:2. ,,Duhul lui Dumnezeu”. Unii comentatori
au tradus aceasta expresie ca pe un vant supra-
natural sau puternic (termenul evreiesc pentru
,duh” este tradus in unele pasaje prin ,vant”),
care 1si gaseste paralela In epopeea babiloniana
Enuma elis. Acolo zeul cerului, Anu, produce cele
patru vanturi care rascolesc adancul si pe zeita
lui, Tiamat. Este vorba de un vant care face rava-
gii si produce ingrijorare. Acelasi fenomen poate
fi intalnit in vedenia lui Daniel cu cele patru fiare
in care , cele patru vanturi ale cerului au tulburat
marea cea mare” (7:2), o situatie care a deranjat
fiarele din mare. Daca interpretarea este corecta,
vantul ar trebui sa fie parte a descrierii negative
din versetul 2, comparat cu intunericul.

1:1-5. dimineata si seara. Relatarea Creatiei nu
e menitd ca dea o explicatie stiintifica moderna
a intregului fenomen natural, ci mai degraba
sa trateze aspectele mai practice ale creatiei
care insotesc experientele noastre de viata si in
supravietuire. In acest capitol, autorul relateazi
modul in care Dumnezeu a stabilit perioade
alternative de lumina si de intuneric ca baza a
timpului. Naratiunea vorbeste intai despre o
seara deoarece prima perioadd de lumina tocmai

se apropia de incheiere. Autorul nu recurge la
o analiza a proprietatilor fizice ale luminii, nici
nu este preocupat de sursa sau de generarea ei.
Lumina este regulatorul timpului.

1:3-5. lumina. Omul antic nu credea cd toata
lumina provenea de la soare. Pe atunci nu se stia
ca luna doar reflecta lumina soarelui. Mai mult,
nu existd, In text, nicio sugestie ca , lumina zilei”
ar fi fost cauzata de lumina soarelui. Soarele,
luna si stelele erau percepute ca propagatori ai
luminii, dar lumina zilei era prezenta chiar si
atunci cand soarele era dupa un nor sau era o
eclipsa. Lumina 1si facea aparitia inainte ca soa-
rele sa fie vazut si persista si dupa ce soarele nu
se mai vedea.

1:6-8. ,intinderea”. La fel, intinderea (cunos-
cutd si ca ,firmament”), instituitd in a doua zi,
este regulatorul climei. Culturile din Orientul
Apropiat antic considerau ca cosmosul prezinta
o structura pe trei niveluri: cer, pamant si lumea
subpamanteand. Climatul isi avea originea in
cer, iar intinderea reprezenta mecanismul care
regulariza umiditatea si lumina soarelui. Desi
in lumea anticd se considera cd Intinderea era o
suprafata mai solida decat suntem, azi, dispusi
sa acceptam, nu compozitia sa fizica conteaza
aici, ci functia. In epopeea babiloniana despre
creatie, Enuma elis, zeita care reprezenta oceanul
cosmic, Tiamat, este sfasiata in doua de Marduk
pentru a crea apele de sus si apele de jos.

1:9-19. functia cosmosului. Asa cum Dumnezeu
este Acela care a pus timpul in miscare si a sta-
bilit conditiile climaterice ale pamantului, El
este, in egalda masura, responsabil de cauzarea
tuturor celorlalte aspecte ale existentei umane.
Prezenta apei si capacitatea pamantului de a
produce vegetatie; legile agriculturii si ciclul
anotimpurilor; toate creaturile lui Dumnezeu,
create pentru a juca un rol — toate acestea au
fost randuite de Dumnezeu si au fost bune,
nu tiranice si nici amenintdtoare. Faptul acesta
reflectd convingerea anticilor ca zeii erau res-
ponsabili de initierea unui sistem operational.
Pentru omul antic, functionarea cosmosului era
mult mai importanta decat forma lui fizica sau
compozitia lui chimica. Ei au descris ceea ce au
vdzut si, mai important, ceea ce au trait in raport
cu lumea creatd de Dumnezeu. Faptul cad totul a



fost ,,bun” reflecta intelepciunea si dreptatea lui
Dumnezeu. Iin acelasi timp, textul demonstreaza
modalitati subtile de dezacord cu perspectiva
Orientului Apropiat antic. Cel mai notabil este
faptul ca Geneza evitd folosirea de nume pentru
soare si luna care, pentru vecinii lui Israel erau
tocmai numele zeitatilor corespunzatoare, pre-
ferand, in schimb, formularile , luminatorul cel
mare” si ,, luminatorul cel mic”.

1:14. semne si anotimpuri. Conform prologului
dintr-un tratat astrologic sumerian, principalii
zei: An, Enlil si Enki, au stabilit ca luna si ste-
lele sa regularizeze zilele, lunile si augurele.
Renumitul imn babilonian dedicat lui Samas,
zeul-Soare, face referire la rolul acestuia in
regularizarea anotimpurilor si a calendarului in
general. Este intrigant faptul ca el este si patro-
nul divinatiei. Termenul ebraic pentru , semn”
este Inrudit cu akkadianul folosit pentru augure.
Termenul ebraic insa are un sens mult mai neu-
tru, iar autorul, din nou, a exclus din elementele
cosmosului orice caracteristici personale.

1:20. ,pestii cei mari”. Imnul babilonian dedi-
cat lui Samas, zeul-Soare, precizeaza ca acesta
a primit laude si reverenta chiar si din partea
celor mai dezagreabile grupuri. Pe lista acestora
sunt inclusi monstrii marini infiordtori. Imnul
sugereaza ca supunerea tuturor creaturilor fata
de Samas este totala, exact ca in relatarea des-
pre creatie, din Geneza, unde se arata ca toate
creaturile sunt create de Iahve si, drept urmare,
supuse lui lahve. Mitul lui Labbu consemneaza
crearea viperei de mare, a carei lungime era de
aproximativ 300 km [60 leghe].

1:20-25. categorii zoologice. Categoriile zoo-
logice includ diverse specii de (1) creaturi ale
marii, (2) pasari, (3) creaturi ale uscatului care
sunt impartite in animale domestice si animale
salbatice si ,taratoare ale pamantului” (posibil
reptile si/sau amfibieni) si (4) oameni. Insectele
si lumea creaturilor microscopice nu sunt men-
tionate, dar categoriile sunt suficient de largi
pentru a le include si pe acestea.

1:26-31. rolul oamenilor. Desi accentul orga-
nizational sau functional al relatarii poate sa
prezinte asemdnari cu perspectiva Orientului
Apropiat antic, ratiunea ei este cu totul dife-
rita. In Orientul Apropiat antic, zeii au creat in
beneficiul lor — lumea era mediul pldcerii si al
existentei lor. Oamenii au fost creati doar ca ceva
secundar, cand zeii au realizat cd au nevoie de
munca sclavilor pentru cele necesare traiului lor
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Geneza 1:14-1:26

(precum canalele de irigatie). In Biblie, cosmosul
a fost creat si organizat in folosul oamenilor pe
care Dumnezeu i-a conceput ca piesa centrald a
creatiei Sale.

1:26-31. crearea omului in miturile Orientului
Apropiat antic. In relatirile mesopotamiene
despre Creatie, o populatie Intreagd de oameni
este creata si civilizata, folosindu-se un amestec
de lut si sange provenite de la un zeu rebel exe-
cutat. Aceasta creatie este urmarea conflictului
dintre zei, iar zeul care organizeaza cosmosul
trebuie sa invinga fortele haosului pentru a face
ordine in lumea sa creatd. In relatarea despre
Creatie din Geneza, insd, creatia lui Dumnezeu
este descrisa nu ca o parte a conflictului cu fortele
opuse, ci ca un proces nestingherit si controlat.
1:26-27. ,,chipul lui Dumnezeu”. Cand Dumnezeu
a creat omul, El I-a pus responsabil peste toata
creatia. A pus in om chipul Sdu. In lumea antics,
se credea cd imaginea contine esenta a ceea ce
era reprezentat. Efigia unei zeitati era folosita
in inchinare deoarece continea esenta zeitatii
respective. Aceasta nu insemna ca efigia putea
face ceea ce zeitatea nu putea sinici cd efigia arata
asemenea zeitatii reprezentate. Mai degraba, se
credea ca zeitatea isi indeplinea misiunea prin
intermediul efigiei sale. La fel, se credea ca
Dumnezeu Isi indeplineste lucrarea prin popo-
rul Sau. Totusi ideea de chip al lui Dumnezeu
in om presupune mai mult dect atét. in Geneza
5:1-3, chipul lui Dumnezeu in Adam este ase-
muit cu chipul lui Adam in Set. Aceasta depa-
seste observatia ca plantele si animalele se repro-
duc ,dupa soiul lor”, desi copiii impartasesc
anumite caracteristici si natura fundamentala
(genetic vorbind) a pdrintilor lor. Ceea ce au in
comun imaginea idolului si imaginea copilului
este faptul ca imaginea conferd capacitatea de a
sluji in locul lui Dumnezeu (reprezentantul Sau
avand esenta Sa), dar si calitatea de a fi si actiona
ca El. Instrumentele pe care ni le-a dat pentru a
indeplini aceasta sarcind sunt constiinta morala,
constienta de sine si discernamantul spiritual.
Traditiile mesopotamiene vorbesc despre fii care
sunt dupa chipul tatilor lor (*Enuma elis), dar
nu vorbesc despre oameni creati dupa chipul
lui Dumnezeu. Lucrarea egipteand [nuvitdturd
pentru regele Merikare identifica umanitatea cu
chipurile zeului provenite din trupul siu. in
Mesopotamia, semnificatia chipului poate fi
vazuta in obiceiul regilor de a-si amplasa efigiile
acolo unde doreau sa-si consolideze autoritatea.



Geneza 2:1-2:7

Altminteri, doar zeii erau facuti dupa chipul
altor zei. (Vezi comentariul la 5:3).

2:1-3. ,ziua de odihna”. in relatarea egiptean
despre Creatie, din Memfis, zeul creator Ptah
se odihneste dupa ce si-a incheiat lucrarea. Tot
astfel, crearea oamenilor este urmata de odihna
si la zeii mesopotamieni. in Mesopotamia insa,
odihna este urmarea faptului ca oamenii au fost
creati pentru munca pe care zeii s-au obosit sa
o faca. Cu toate acestea, dorinta pentru odihna
este unul dintre elementele motivatoare ale
acestor naratiuni ale Creatiei. Strunirea sau dis-
trugerea fortelor cosmice ale haosului, care este
adesea partea centrald a naratiunilor antice ale
Creatiei, conduce la odihnd, la pace si la repa-
usul zeilor. Tot astfel, faptul ca zeii nu se pot
odihni din cauza zgomotului si a deranjului
provocat de omenire conduce la potop. Pe scurt,
este clar cd ideologiile antice considerau odihna
unul dintre obiectivele principale ale zeilor. In
teologia israelitd, Dumnezeu nu are nevoie de
odihna din pricina deranjului produs de cosmos
sau de om, ci cauta odihna ntr-o locuinta (vezi
mai ales Ps. 132:7-8, 13-14).

2:1. diviziuni in functie de Sabat. Impartirea
timpului In perioade a cate sapte zile era o prac-
ticd nemaiintalnita in alte culturi ale Orientului
Apropiat antic, desi mesopotamienii considerau
anumite zile fatidice, aflate la sapte zile depar-
tare una de cealalta (adica ziua a saptea a lunii,
ziua a paisprezecea a lunii etc.). Ziua de odihna
a lui Israel nu era sarbatoritd in anumite zile ale
lunii si nu era legata de anumite cicluri natu-
rale, nici macar ale lunii, ci se sarbatorea tot a
saptea zi.
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2:4-25

Barbatul si femeia in gradina

2:5. categorii botanice. Se gdsesc doar cele mai
generale descrieri ale plantelor. Astfel, apar
pe lista doar copacii, plantele si iarba, fara a fi
amintite anumite specii. Stim, totusi, ca cele mai
importante specii de arbori din Orientul Apropiat
erau salcamul, cedrul, chiparosul, smochinul, ste-
jarul, maslinul, curmalul, rodiul, catina si salcia.
Dintre arbusti faceau parte leandrul si ienuparul.
Principalele specii de cereale cultivate erau graul,
orzul si lintea. Descrierea din acest verset difera
de ziua a treia prin aceea ca se referd la plantele
cultivate sau aclimatizate. Prin urmare, nu se face
referire la un timp anterior zilei a treia, ci la faptul
cd agricultura inca nu era cunoscuta.

2:5. descrierea conditiei. Un text despre Creatie
din Nippur pregdteste scena pentru creatie spu-
nand ca apele inca nu se scurgeau prin deschi-
zaturd pe pamant, nu crestea nimic si nu fusese
trasd nici macar o brazda.

2:6. sistem de irigare. Termenul folosit pen-
tru a descrie sistemul de irigare folosit in v. 6
este dificil de tradus (NIV prefera ,torente”).
Termenul se mai gaseste doar in Iov 36:27. Un
termen similar se gaseste si in vocabularul babi-
lonian preluat din *sumeriana timpurie pentru
a defini sistemul apelor subterane si raul pri-
mordial subteran. Mitul sumerian al lui *Enki si
Ninhursag mentioneaza, de asemenea, un astfel
de sistem de irigare.

2:7. omul facut din tarana. Crearea primului om
din tarana pamantului este similara cu ceea ce
gdsim In mitologia Orientului Apropiat antic.
Epopeea Atrahasis zugrdveste crearea omului

Mitologia Orientului Apropiat antic si Vechiul Testament
In lumea antic3, mitologia juca rolul pe care il are stiinta in lumea moderna — ea explica cum a aparut
si a functionat lumea. Abordarea mitologica incerca sa considere functia o consecintd a scopului. Zeii
aveau scopurile lor, iar actiunile lor erau cauza a ceea ce experimentau oamenii ca atare. in schimb,
abordarea stiintificd moderna considera functia o consecinta a structurii si incearca sa inteleaga cauza si
efectul pe baza legilor naturale care au legatura cu structura, adica partile componente ale unui fenomen
dat. Deoarece perspectiva stiintifici moderna asupra lumii este profund interesatd de structura, cautam,
in relatarea biblica, adesea, informatii despre structura. in acest domeniu insa, conceptia biblica despre
lume si viata este mult mai apropiata de replica ei din Orientul Apropiat antic prin aceea ca percepe
functia ca pe o consecinta a scopului. Tocmai despre aceasta vorbeste Geneza 1 — prezintd foarte putin
interes pentru structuri. Acesta este unul dintre numeroasele domenii in care intelegerea culturii, a lite-
raturii si a conceptiei despre lume si viata din Orientul Apropiat antic ne poate ajuta sa intelegem Biblia.
Pot fi identificate numeroase paralele intre mitologia Orientului Apropiat antic si diverse pasaje si con-
cepte din Vechiul Testament. Acest fapt nu ar trebui sa sugereze ca Vechiul Testament trebuie considerat
doar un alt exemplu de mitologie antica sau care este dependenta de acea literatura. Mitologia este o fereas-
tra spre cultura unui popor. Ea reflecta conceptia despre lume si viata si valorile culturii care au plamadit-o.



din sangele amestecat cu lut, al unui zeu execu-
tat. Asa cum tdrana reprezinta, in Biblie, ceea ce
trupul devine dupa moarte (Gen. 3:19), tot astfel,
in gandirea *babiloniana, lutul era materialul in
care se transforma trupul la moarte. Sangele
divinitatii reprezenta esenta divina a omului, un
concept asemanator modului in care Dumnezeu
I-a adus la viata pe Adam sufland in el suflare
de viata. In gandirea egipteand, lacrimile zeului
sunt amestecate cu lutul pentru a-1 fauri pe om,
desi Tnvatdturd pentru regele Merikare vorbesc si
despre zeul care sufld in narile omului.

2:8-14. localizarea Edenului. Pe temeiul pro-
ximitatii fluviilor Tigru si Eufrat si al legen-
dei *sumeriene a taramului mistic si utopic
*Dilmun, cei mai multi savanti tind sa locali-
zeze Edenul undeva in extremitatea nordica
a Golfului Persic. *Dilmun a fost identificat cu
insula Bahrain. Directia indicata prin ,in rasarit”
vizeaza doar zona generald a Mesopotamiei si
este tipica primelor naratiuni. Aceasta, pe langa
directia curgerii fluviilor (locatia fluviilor Pison
si Ghihon fiind incertd), i-a determinat pe unii
sa caute Edenul In zona Armeniei, in apropie-
rea izvoarelor fluviilor Tigru si Eufrat. Totusi,
caracteristicile unei gradini bine irigate in care
oamenii muncesc putin sau deloc si in care viata
rasare fara efortul cultivarii se potriveste cu
zonele mlastinoase de la baza golfului si poate fi
chiar zona acoperitd de apele din regiune.

2:8. ,gradina Edenului”. Termenul Eden face
referire la un loc bine irigat care sugereaza un
parc luxuriant. Termenul tradus prin ,gradina”
nu se referd, de reguld, la straturi cu legume, ci
la livezi sau parcuri cu arbori.

Geneza 2:8-2:21

2:9. ,pomul vietii”. Pomul vietii este zugravit
in alte locuri din Biblie ca oferind prelungire
vietii (Prov. 3:16-18), ceea ce, uneori, poate fi
interpretat ca avand calitatea de a reintineri.
Exista diverse plante in Orientul Apropiat antic
care sunt cunoscute pentru aceasta calitate. in
*Epopeea lui Ghilgames, exista o planta numita
, Omul intinereste la batranete” care crestea pe
fundul fluviului cosmic. Copacii apar in mod
preponderent in arta Orientului Apropiat antic
si pe cilindrele sigiliilor. Adesea au fost interpre-
tate ca imagini ale pomului vietii, dar e nevoie
de mai multd informatie pentru a confirma o
asemenea interpretare.

2:11. Pison. Analiza dunelor de nisip din Arabia
Sauditd si fotografiile din satelit ne-au ajutat
sa identificdm albia unui fluviu stravechi care
curgea pe directia nord-est prin Arabia Sauditd,
din muntii Hijaz, in apropiere de Medina, pana
la varsare in Golful Persic, in Kuweit, in apro-
piere de gurile de vérsare ale fluviilor Tigru si
Eufrat. Acesta ar fi un bun candidat pentru flu-
viul Pison.

2:11. Havila. Dat fiind ca aurul este mentionat
in relatie cu Havila, acesta este mentionat si in
alte cateva pasaje (Gen. 10:7; 25:18; 1 Sam. 15:7;
1 Cron. 1:9). Cel mai adesea, a fost localizat in
vestul Arabiei Saudite din apropiere de Medina,
pe malul Marii Rosii, un teritoriu care contine
zacaminte de aur, bedelium si onix. Textul
din Geneza 10:29 descrie Havila ca ,fratele”
Ofirului, un teritoriu cunoscut pentru resursele
sale de aur.

2:21-22. ,coasta”. Folosirea coastei lui Adam
la crearea Evei isi gaseste explicatia in limbajul

Multe dintre scrierile Vechiului Testament au avut, pentru cultura Israelului antic, aceeasi functie pe
care a avut-o mitologia pentru alte culturi — au oferit un mecanism literar pentru cultivarea si trans-
miterea conceptiei despre lume si viata si a valorilor proprii. Israel a facut parte dintr-un complex cul-
tural mai larg care a existat pe teritoriul Orientului Apropiat antic. Sunt multe aspecte ale acestui com-
plex cultural pe care le-a impartasit cu vecinii, desi fiecare cultura in parte a avut propriile trasaturi
distinctive. Cand cautam sa intelegem cultura si literatura lui Israel, ne asteptam sa gasim un sprijin
in zona culturald mai larga, in mitologie, in scrierile de intelepciune, in legislatie si in inscriptii regale.

Comunitatea de credinta nu trebuie sa evite utilizarea unor asemenea metode pentru informarea noastra
in ce priveste mostenirea culturala comuna a Orientului Apropiat. Nici mesajul teologic al textului si nici
statutul acestuia de Cuvant al lui Dumnezeu nu sunt amenintate de aceste studii comparative. De fapt, din
moment ce revelatia presupune comunicare eficienta, trebuie sa ne asteptam ca, ori de cate ori este posibil,
Dumnezeu sa foloseasca elemente cunoscute si familiare pentru a comunica cu poporul Sau. Identificarea
asemanarilor si a deosebirilor poate oferi un context important pentru o intelegere adecvata a textului.
Aceasta carte are doar sarcina de a oferi informatia si nu se poate angaja in discutii detaliate despre modul
in care poate fi explicatd fiecare asemanare sau deosebire. O abordare de acest tip poate fi gasita totusi in
lucrarea lui John Walton, Ancient Israelite Literature in Its Cultural Context (Zondervan, Grand Rapids, 1987).



Geneza 2:24-3:14

*sumerian. Cuvantul sumerian pentru coasta este
ti. Este interesant faptul ca ti inseamna , viata”, la
fel ca si Eva (3:20). Altii au evidentiat asocierea cu
termenul egiptean imw, care poate insemna lut
(din care a fost facut barbatul) sau coasta.

2:24. ,va lasa omul pe tatil sau si pe mama sa”.
Aceasta afirmatie este o digresiune narativa si
oferd un comentariu asupra lumii sociale a oame-
nilor din vremurile de dupa creatie. Aceasta se
serveste de naratiunea credrii Evei care sta la
baza principiului legal al familiilor separate.
Cand se Incheia o casdtorie, sotia parasea familia
parinteascd si devenea parte a familiei sotului ei.
Astfel, se stabileau noi loialitati. Mai mult chiar,
consumarea casatoriei este asociatd cu ideea de
cuplu care devine un singur trup, asa cum Adam
si Eva au provenit din unul singur. Afirmatia ca
omul, adica barbatul, isi va pdrasi familia nu
se refera neapdrat la o anumitd sociologie, ci la
faptul ca, In acest capitol, barbatul si-a cautat un
tovards. Aceasta poate reflecta si faptul ca cere-
moniile de casatorie, inclusiv noaptea nuntii,
aveau loc in casa parinteasca a miresei.

3:1-24
Caderea si sentinta

3:1. semnificatia sarpelui in lumea antica.
fncepand cu cele mai vechi mirturii din arta
si literatura Orientului Apropiat antic, sarpele
este prezentat ca un personaj important. Poate
pentru ca otrava lui punea in pericol viata, iar
ochii lui fara pleoape creau o imagine enigma-
tica, sarpele a fost asociat atat cu moartea, cat
si cu intelepciunea. Relatarea din Geneza evoca
ambele aspecte in dialogul filosofic dintre sarpe
si Eva si odata cu ivirea mortii dupa expulzarea
din Eden. La fel si *Ghilgames este inselat de un
sarpe care 1i mananca planta magica a tinere-
tii fara batranete pe care a luat-o de pe fundul
marii. Imaginea sinistrd a sarpelui este redata
plastic prin Inldntuirea trupului unui sarpe in
jurul piciorului unui obiect cultic descoperit
la Bet-San. Fie ca reprezenta haosul primar
(*Tiamat sau *Leviatan) sau era un simbol al
sexualitatii, sarpele ascunde un mister pentru
oameni. De un interes deosebit aici este zeul
*sumerian Ningiszida care era zugrdvit sub
forma unui sarpe si al carui nume insemna
,Domnul pomului vesnic roditor”. El era consi-
derat conducatorul lumii subpamantene si , pur-
tatorul-tronului pamantului”. El era una dintre
divinitatile care oferea painea vietii lui *Adapa
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(vezi comentariul urmator). Chiar si atunci cand
nu era asociat cu un zeu, sarpele reprezenta inte-
lepciunea (oculta), *fertilitatea, sanatatea, haosul
si nemurirea si adesea i se oferea inchinare.
3:2-5. ispita de a fi ca Dumnezeu. Aspiratia
inspre divinitate si oportunitdtile pierdute de a
fi asemenea zeilor se remarca in cateva mituri
antice. In Mitul *Adapa, oferta , hranei vietii ves-
nice” este refuzatd in mod imprudent. Adapa,
primul dintre cei sapte intelepti care au trait
inainte de Potop, Incearca sa aduca civilizatia in
prima asezare umana, Eridu. Travestit in pescar,
acesta a avut parte de o escapada mai putin feri-
cita pe aripile vantului de sud care s-a incheiat
cu o audientd Inaintea zeului suprem, Anu. La
sfatul zeului, *Ea, a refuzat mancarea oferita de
Anu, doar ca sa descopere mai tarziu ca hrana
aceasta i-ar fi putut aduce nemurirea. Viata ves-
nicd ii scapa printre degete si lui *Ghilgames. in
celebra epopee despre el, moartea prietenului
sau, Enkidu, 1l determind sd caute nemurirea,
doar ca si afle ci este imposibil de atins. in
ambele relatdri, faptul de a fi asemenea zeilor
este Inteles in termeni de obtinere a nemuririi,
pe cand in relatarea biblicd, este inteles in terme-
nii Intelepciunii.

3:7. semnificatia frunzei de smochin. Chiar
daca frunzele de smochin sunt cele mai mari
frunze din Canaan, ele pot fi doar un acopera-
mant partial pentru cuplul cuprins de rusine.
Semnificatia utilizdrii frunzelor de smochin
poate sta In simbolismul fertilitatii. Consumand
din fructul pomului interzis, primul cuplu a pus
in miscare rolul lor viitor de parinti si cultivatori
de pomi si de cereale.

3:8. ,racoarea diminetii”. Terminologia *akkadi-
and a demonstrat faptul ca termenul tradus prin
,zi” poate avea si sensul de ,furtuna”. Sensul
acesta poate fi descoperit si In textul din Tefania
2:2. Aici, este pus, adesea, In legdtura cu divini-
tatea care apare in furtuna pentru a judeca. Daca
acesta este sensul corect al termenului in acest
pasaj, ei au auzit tunetul (termenul tradus prin
,sunet” este adesea pus in legdtura cu tunetul)
Domnului miscandu-Se prin gradinad in vantul
furtunii. In acest context, e de inteles de ce s-au
ascuns primii oameni.

3:14. ,sa mananci tarana”. Zugrdvirea prafului
sau a taranii ca hrand este tipica pentru descri-
erile lumii subpamantene din literatura antica.
In Epopeea Iui Ghilgames, Enkidu viseaza lumea
subpamanteand pe patul sdu de moarte si o



descrie ca pe un loc lipsit de lumind, unde ,,pul-
berea le este hrana, iar noroiul le este mancare”,
o descriere cunoscuta si din Cobordrea lui Istar la
iad. Acestea, foarte probabil, sunt considerate
ca fiind specifice lumii subpamantene deoarece
descriu mormantul. Pulberea umple gura cada-
vrului, dar va umple si gura sarpelui care se va
tarl pe pamant de acum inainte.

3:14-15. blesteme asupra serpilor. Textele egip-
tene ale piramidelor (provenind din a doua
jumatate a mileniului III) contin mai multe
descantece rostite atat impotriva serpilor, cat si
impotriva altor creaturi considerate periculoase
sau ddunatoare care 1i amenintd pe cei morti.
Unele dintre aceste descantece impuneau ser-
pilor sa se tarasca pe pantece (sa stea cu capul
pe pamant), fara sa-si ridice capul in pozitie de
atac. Un sarpe care se taraste pe pantece nu este
periculos, in timp ce unul arcuat, cu capul sus, se
apdra sau ataca. Calcarea sarpelui este descrisa
in aceste texte drept mijlocul prin care este biruit.
3:14-15. toti serpii sunt veninosi. Desi se stie ca
nu toti serpii sunt veninosi, amenintarea venita
din partea unora, in graba de a se apara, este
legatd de toate speciile de sarpe. Dintre cele 36
de specii de sarpe cunoscute In regiune, singura
specie otravitoare din nordul si centrul Israelului
este vipera (vipera palaestinae). Serpii sunt asoci-
ati, uneori, cu fertilitatea si cu viata (vezi sarpele
de bronz din pustiu). Totusi, sunt asociati cel mai
adesea cu lupta pentru viatd si iminenta mortii.
Serpii veninosi sunt, de reguld, cei mai agresivi,
motiv pentru care atacul sarpelui era intotdeauna
perceput ca o lovitura care poate fi mortala.

3:16. durerile nasterii. Probabil manifestand
caracterul dual al vietii, bucuria maternitatii
poate fi gustatd doar prin chinurile nasterii.
in absenta medicinei moderne, chinurile sunt
descrise ca agonia cea mai crunta posibil pentru
oameni (vezi Is. 13:8; 21:3) si zei (vezi plansul zei-
tei *babiloniene *Istar din episodul cu potopul
din *Epopeea lui Ghilgames cand asista la oroarea
potopului dezlantuit). *Babilonienii asociau
demonii, precum Lamastu, cu chinurile naste-
rii si cu conditiile precare ale vietii atat pentru
mama, cat si pentru copil, in procesul nasterii.
3:16. relatia sot-sotie. Casatoriile aranjate mini-
malizau rolul dragostei romantice In societatea
Israelului antic. Totusi, in aceastd societate cu
conditii vitrege de munca, barbatii si femeile
trebuiau sa munceascd in echipd. Desi sarcina si
cresterea copilului limitau periodic contributia
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femeii la munca pe camp sau in atelier, supra-
vietuirea unui cuplu se baza in mare parte pe
contributia fiecaruia si pe numarul copiiilor nas-
cuti. Stdpanirea sotului asupra sotiei sale, desi
evidenta in anumite familii, nu era totusi idealul
intr-o relatie de acest tip in Antichitate. Fiecare
1si avea rolul sau specific, chiar daca drepturile
legale cu privire la incheierea de contracte si
detinerea de proprietati si drepturile de moste-
nire erau controlate, in special, de barbati. La fel
de bine, se stie ca preocuparea pentru castitatea
femeii a condus la restrictionarea asocierii feme-
ilor si la controlul barbatilor asupra procesului
legal.

3:17. ,trudi”. In gandirea mesopotamiana,
oamenii au fost creati pentru a fi sclavi si pentru
a executa munca pe care zeii s-au saturat sa o
mai faca, in mare parte fiind vorba de muncile
agricole. In *Enuma elis, intregul proces de cre-
are a oamenilor viza eliberarea zeilor de povard,
contrar relatarii biblice unde oamenii sunt creati
ca sa stapaneasca si sunt impovarati de munca
doar ca urmare a caderii.

3:18. ,spini si maracini” [NTR]. Epopeea lui
Ghilgames descrie un spatiu paradisiac cu plante
si arbori care produc nestemate si pietre preti-
oase In loc de spini si mardcini.

3:20. semnificatia numirii. Mai devreme, Adam
a numit animalele, un fapt care demonstra auto-
ritatea sa asupra lor. Numirea Evei, de aceasta
data, sugereaza pozitia de stapanire a lui Adam,
dupd cum se ficea referire in v. 16. In lumea
anticd, cand un rege punea pe tron un rege
vasal, suveranul 1i dddea un nume nou pentru
a-si demonstra autoritatea asupra lui. La fel,
cand Dumnezeu intra in relatie de *legamant
cu Avram si cu lacov, El le schimba numele. Se
poate invoca aici un alt exemplu din relatarea
*babiloniand despre creatie, *Enuma elis, care
incepe cu situatia existentd Inainte de numirea
cerului si a pdmantului. Apoi, relatarea continua
cu atribuirea numelor, tot asa cum Dumnezeu a
numit lucrurile create in relatarea din Geneza 1.
3:21. ,haine de piele”. Pand astazi, tunica lunga
purtatd peste haine este piesa vestimentard a
multor popoare din Orientul Mijlociu. Aceasta a
inlocuit frunzele de smochin inadecvate folosite
initial de Adam si de Eva. Dumnezeu le asigura
imbracamintea ca pe un dar pe care un patron
il oferd clientului sdu. Darurile care constau
in imbracaminte se numadra printre cele mai
comune daruri mentionate in Biblie (vezi cazul
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lui Tosif din Gen. 41:42) si in alte texte antice.
Acestea 1i pregdteste si pentru rigorile vremii
si pentru munca din perioada urmatoare. in
Mitul Adapa (vezi comentariul la 3:2-5), dupa
ce *Adapa pierde sansa de a consuma painea si
apa vietii, primeste imbracaminte de la zeul Anu
inainte ca sa fie alungat din prezenta sa.

3:24. heruvim. Heruvimul este o creatura supra-
naturala la care Vechiul Testament face referire
de 90 de ori, fiind prezentat in calitate de protec-
tor al prezentei lui Dumnezeu. De la calitatea de
protector al pomului vietii la reprezentarea orna-
mentald de deasupra Chivotului Legamantului
si la fiintele de la tronul lui Dumnezeu din
vedenia lui Ezechiel, heruvimul este intot-
deauna asociat cu persoana sau insusirile divi-
nitatii. Descrierile biblice (Ezec. 1:10) concorda
cu descrierile arheologice care sugereaza ca sunt
creaturi complexe (asemenea grifonilor sau sfin-
csilor). Reprezentdrile acestor creaturi se rega-
sesc, adesea, flancand tronul regelui. In Geneza,
heruvimii strdjuiesc drumul catre pomul vietii,
acum proprietatea lui Dumnezeu interzisa omu-
lui. Un sigiliu neoasirian interesant zugraveste
ceea ce pare sa fie un pom flancat de doud ase-
menea creaturi si divinitati sezand pe spatele lor
si sustinand un disc solar Inaripat.

4:1-16
Cain si Abel

4:1-7. sacrificiile aduse de Cain si de Abel.
Sacrificiile aduse de Cain si de Abel nu sunt
descrise ca jertfe pentru pacat sau jertfe de
ispasire. Termenul folosit le califica, in general,
drept ,daruri” — un cuvant indeaproape aso-
ciat cu darul de mancare descris mai tarziu in
Leviticul 2. Acesta pare sa exprime multumirea
fata de Dumnezeu pentru generozitatea Lui.
De aceea si Cain trebuia sa aduca o ofranda din
munca lui, pentru ca sangele nu era obligatoriu
pentru o asemenea ofranda. De notat ca Geneza
nu precizeazd ca Dumnezeu ar fi solicitat aceste
ofrande, desi El le accepta ca mijloace de expri-
mare a multumirii. Totusi, multumirea nu este
exprimatd cand darul este oferit cu retinere, asa
cum a fost oferit darul lui Cain.

4:11-12. stil de viata nomad. Stilul de viata
nomad la care este osandit Cain reprezinta o
diviziune economico-sociald principald a socie-
tatii antice. Dupa domesticirea animalelor in
jurul anului 8000 1.H., nomadismul pastoral a
devenit principala indeletnicire economica in
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triburi si in mediul rural. in general, cresterea
animalelor a fost parte a economiei rurale mixte,
alaturi de agricultura si comert. Totusi unele
grupuri si-au concentrat eforturile in special
asupra conducerii turmelor de oi si de capre pe
alte pasuni odata cu schimbarea anotimpurilor.
Acesti ciobani au urmarit anumite rute de migra-
tie cu surse de apa si pasuni potrivite pentru
animalele lor. Uneori erau incheiate contracte cu
comunitatile rurale de pe traseu pentru folosi-
rea holdelor secerate ca pasune. Acesti ciobani
se ciocneau, uneori, cu comunitatile rurale pen-
tru drepturile de folosire a apei sau din pricina
unor razii. Guvernele au incercat sa controleze
grupurile de nomazi si sa le restrictioneze mis-
carile, dar aceste Incercari, de obicei, nu au avut
succesul scontat pe termen lung. Ca urmare, au
aparut unele relatdri despre conflictul dintre cio-
banii si agricultorii care se luptau pentru dreptul
de exploatare a pamantului.

4:14-15. rizbunarea singelui. In zonele unde
guvernul central nu a castigat controlul deplin,
rabufneau, adesea, dusmaniile ancestrale intre
familii. Acestea se bazau pe principiul simplu
,,ochi pentru ochi” care pretindea moartea crimi-
nalului sau a unui membru din familia lui ca des-
pagubire. Exista si presupunerea ca relatiile de
rudenie includeau datoria de a proteja onoarea
familiei. Nicio dauna nu putea fi trecuta cu vede-
rea, altmineri familia respectiva era considerata
prea slaba pentru a se apara, iar alte grupuri ar fi
abuzat de ea. Comentariul lui Cain da de inteles
ca exista o familie mai extinsa si cd cineva din
familia lui Abel s-ar putea razbuna pe el.

4:15. semnul lui Cain. Cuvantul ebraic folosit
aici nu indica un tatuaj sau o mutilare care i se
face unui criminal sau unui sclav (precum cele la
care fac referire legile din *Esnunna si Codul [ui
*Hammurabi). Cel mai bine seamana cu semnul
protectiei divine pus pe fruntile inocentilor de la
Ierusalim (Ezec. 9:4-6). Poate fi si un semn extern
care i-ar putea determina pe semeni sa il trateze
cu respect sau cu atentie. Totusi s-ar putea sa
reprezinte un semn al lui Dumnezeu prin care
Cain avea sd fie ferit de rdu si de atacul oamenilor.

4:17-26

Descendenta lui Cain

4:17. construirea oraselor. Intrucit inteme-
ierea unui oras este atat de strans legatd de
intemeierea unui popor sau a unei natiuni in
lumea anticd, povestirile despre intemeietori



si circumstantele Intemeierii sunt o parte din
mostenirea fundamentald a populatiei din zona
respectiva. Aceste povestiri includ, in general,
o descriere a resurselor naturale care l-au atras
pe constructor (rezerva de apd, pasunile si tere-
nul arabil, elemente naturale de aparare), atribu-
tiile speciale ale constructorului (putere si/sau
intelepciune iesita din comun) si cdlauzirea din
partea zeului protector. Orasele erau construite
pe malul sau in apropierea apelor curgatoare
sau ale izvoarelor. Ele serveau ca centre comer-
ciale, culturale si religioase pentru o regiune
mult mai mare si, astfel, au ajuns centre politice
si orase-stat. Organizarea necesara pentru con-
struirea oraselor si pentru intretinerea zidurilor
din chirpici si piatra a dus la aparitia consiliilor
de batrani si a monarhiilor cu rol guvernator.
4:19. poligamia. Practica prin care un barbat se
casatoreste cu mai multe femei este cunoscuta
ca poligamie. Obiceiul se baza pe cativa factori:
(1) dezechilibru intre numarul barbatilor si cel al
femeilor, (2) nevoia de a produce un mare numar
de copii care sd ingrijeasca turmele si/sau sa
lucreze pamantul, (3) dorinta de a spori prestigiul
si bogdtia prin contracte maritale multiple, (4) o
ratd ridicatd a mortalitatii in randul femeilor la
nastere. Poligamia era cel mai intalnita in grupu-
rile de ciobani nomazi si comunitatile rurale de
agricultori, unde era important ca fiecare femeie
sa fie membra a unei familii si sa fie productiva.
Monarhii, de asemenea, practicau poligamia, in
primul rand ca mijloc de realizare a aliantelor cu
familii puternice sau cu alte popoare. in aseme-
nea situatii, sotiile puteau fi luate ca ostatic daca
relatiile politice se Inrautateau.

4:20. domesticirea animalelor. Cresterea anima-
lelor este primul pas in domesticirea lor, intrucat
presupunea controlul uman asupra reproducerii
lor, asupra rezervelor de hrana si asupra terito-
riului. Oile si caprele au fost primele animale
domesticite, existand dovezi in acest sens din
mileniul IX 1.H. Vitele au fost domesticite ceva
mai tarziu, iar dovezile domesticirii porcului
apar in secolul VII 1.H.

4:21. instrumentele muzicale. Acestea s-au
numadrat printre primele inventii ale oamenilor.
In Egipt, primele fluiere dateazi din mileniul
IV 1H. Intr-un cimitir regal din *Ur, au fost
descoperite mai multe psalterioane si lire impre-
una cu o pereche de fluiere de argint, datate
de la inceputul mileniului II. Fluierele din os
sau lut dateaza cel putin din mileniul IV 1.H.
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Instrumentele muzicale intretineau atmosfera
si ritmul necesar dansurilor si executdrii unor
*ritualuri, precum procesiunile si *dramele cul-
tice. Pe langa instrumentele de percutie (tobe
si tamburine), cele mai obisnuite instrumente
folosite in Orientul Apropiat antic au fost psalte-
rioanele si lirele. Astfel de obiecte au fost gasite
in mormintele descoperite de arheologi si au
fost reprezentate pe peretii templelor si ai pala-
telor. Ele sunt descrise in literatura ca mijloace
de linistire a sufletului, de invocare a zeilor si de
asigurare a cadentei unei armate in pas de defi-
lare. Muzicantii erau constituiti intr-o breasla si
erau foarte respectati.

4:22. prelucrarea metalelor in vechime. Ca parte
a relatarii despre aparitia mestesugurilor si a
tehnologiei in genealogia lui Cain, este potrivit
sa luam In discutie si originea prelucrarii meta-
lelor. *Textele asiriene mentioneaza zonele Tabal
si Musku, din muntii Taurus (estul Turciei de
astazi) ca primele regiuni care au cunoscut pre-
lucrarea metalelor. Uneltele, armele si obiectele
casnice de cupru au inceput sa fie topite si for-
jate Inca din mileniul IV 1.H. Apoi, la Inceputul
mileniului III, s-au introdus aliajele din cupru,
mai ales bronzul, ca materie prima pentru reci-
pientele de tabla si au fost descoperite in afara
Orientului Apropiat antic, iar rutele comerciale
s-au extins permitand raspandirea lor in Egipt si
in Mesopotamia. Fierul, un metal pentru a carui
rafinare si prelucrare e nevoie de temperaturi mai
inalte si burdufuri de piele (dupa cum arata fres-
cele din mormintele egiptene de la Beni Hasan),
a aparut ultimul, spre sfarsitul mileniului II 1.H.
Fierarii *hititi par sa fi fost primii care au exploa-
tat noua tehnologie si au raspandit-o spre est si
spre sud. Fierul meteoritic a fost forjat la rece
timp de secole, inainte sa fi aparut tehnica topirii
acestuia. Desi nu era o industrie mare ca forjarea
depozitelor de minereuri terestre, prelucrarea
fierului meteoritic poate explica unele mentionari
timpurii ale fierului Inainte de *Epoca Fierului.

5:1-32
Descendenta lui Set

5:1. ,cartea neamurilor lui (toledot)”. Acest
capitol incepe cu ,,cartea neamurilor lui Adam” —
la fel cum 2:4 s-a referit la cartea cerului si a
pamantului. Geneza foloseste aceastd eticheta
de 11 ori. Primele traduceri au folosit terme-
nul ,genealogie”, desi cele mai recente prefera
,relatare”. Intr-adevar, in alte locuri din Biblie,
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termenul este asociat cu genealogiile. Unii cred
ca, In Geneza, termenul indica sursele scrise pe
care autorul le-a folosit pentru compilarea lucra-
rii sale. Sau termenul este pur si simplu inteles
ca prezentand popoare si evenimente care au
rezultat din persoana numita. Oricum, aceste
formulari servesc ca repere de diviziuni intre
sectiunile cartii.

5:1-32. importanta genealogiilor. Genealogiile
reprezinta continuitatea si relatia. Adesea erau
folosite in Orientul Apropiat antic pentru putere
si prestigiu. Genealogiile liniare pornesc din
punctul A (de exemplu, crearea lui Adam si a
Evei) si sfarsesc in punctul B (de exemplu, Noe
si Potopul). Intentia acestora este sa umple golul
dintre doua evenimente majore. Alternativa este
o genealogie verticald, urmarind descendentii
unei singure familii (Esau In Gen. 36:1-5, 9-43).
In cazul genealogiilor liniare, timpul real repre-
zentat de aceste generatii succesive nu pare sa
fie la fel de important ca impresia de desavarsire
sau de adeziune la un scop (precum porunca de
afiroditor si de aumple pamantul). Genealogiile
verticale pun accent pe dovedirea legitimita-
tii membralitdtii intr-o familie sau intr-un trib
(ca in genealogiile levitice din Ezra 2). Sursele
mesopotamiene nu oferd multe genealogii, dar
cele mai multe dintre cele cunoscute sunt lini-
are. Cele mai multe dintre acestea apartin unei
familii regale sau carturaresti si se intind numai
pe trei generatii, fara ca vreuna sa depaseasca 12
generatii. Genealogiile egiptene sunt ale unor
familii preotesti si sunt tot liniare. Ele se intind
pe 17 generatii, dar nu devin uzuale decat in
mileniul I 1.H. Genealogiile sunt, adesea, aran-
jate dupa un crietriu literar. Astfel, genealogia de
la Adam la Noe si cea de la Noe la Avraam, de
exemplu, sunt concepute astfel incat sa contina
zece membri, iar ultimul dintre ei sa aiba trei
fii. Comparand genealogiile biblice, constatdm
adesea ca sunt generatii omise in fiecare prezen-
tare. Acest tip de prescurtare se regdseste si in
documentele genealogice *asiriene. Prin urmare,
nu trebuie sd credem cd scopul genealogiei este
sa prezinte fiecare generatie in parte, asa cum se
intampla in cazul unui arbore genealogic.

5:3. ,Adam a nascut un fiu dupa chipul si ase-
manarea sa”. Acelasi tip de comparatie este rea-
lizat si in *Enuma elis intre generatiile succesive
de zei. Zeul Ansar il odrasleste pe Anu dupa
chipul sau, iar Anu il odrasleste pe Enki dupa
chipul sdu.

5:3-32. vieti lungi. Desi nu existd o explicatie
satisfacatoare pentru durata mare a vietii oame-
nilor dinainte de Potop, s-au descoperit liste de
regi *sumerieni care pretind ca au domnit ina-
inte de Potop pentru perioade de pana la 43 200
de ani. Sumerienii foloseau sistemul numeric
sexagesimal (o combinatie intre sistemul in baza
sase si cel in baza zece), iar cand numerele din
listele regilor sumerieni sunt convertite in siste-
mul decimal, ele sunt foarte aproape de dura-
tele varstelor din genealogiile antediluviene
ale Genezei. Evreii, asemenea celor mai multe
popoare semite, foloseau sistemul decimal, fapt
datat inca de la aparitia scrisului.

5:21-24. Dumnezeu l-a luat pe Enoh. Al sapte-
lea personaj din genealogia lui Set, Enoh, este
si cel mai de seama reprezentant al listei. Ca
urmare a umblarii lui cu Dumnezeu (o expre-
sie care sugereaza pietatea), el a fost ,luat” —
o alternativa la moarte, destinul specificat pen-
tru fiecare dintre ceilalti membri ai genealogiei.
Textul nu precizeaza unde a fost luat, o indicatie
posibila ca autorul nu stia. Putem presupune,
propriu-zis, ca se credea ca a fost dus intr-un
loc mai bun, pentru ca acest destin a fost apre-
ciat a fi o recompensd pentru relatia apropiata
pe care o avusese cu Dumnezeu, insa textul nu
spune decat ca a mers la cer sau a mers sa fie
cu Dumnezeu. Lista mesopotamiand a intelep-
tilor antediluvieni afirma cu privire la cel de-al
saptelea, pe nume Utuabzu, ci a urcat la cer. in
textele egiptene ale piramidelor, Su, zeul aeru-
lui, primeste porunca de a-l lua pe rege la cer
ca sd nu moard pe pamant. Acest fapt reprezinta
tranzitia de la starea de muritor la cea de nemu-
ritor. Scrierile evreiesti din perioada ulterioara
Vechiului Testament speculeaza mult cu privire
la Enoh si il zugravesc ca o sursa antica de reve-
latie si de vedenii apocaliptice (1, 2 si 3 Enoh).
5:29. ,ne va mangaia”. Numele Noe, insemnand
,odihna”, aduce din nou in atentie importanta
acestui motiv in Orientul Apropiat antic (vezi
comentariul la 2:1-3). Zeii mesopotamienilor au
declansat Potopul pentru ca umanitatea 1i deranja.
In cazul acesta, Potopul le-a oferit odihna zeilor.
Conform Genezei, prin insdsi nasterea sa, Noe 1i
elibereaza pe oameni de blestemul lui Dumnezeu.

6:1-4
Fiii lui Dumnezeu si fiicele oamenilor

6:2. fiii lui Dumnezeu”. Aceasta expresie este
folosita si in alt loc in Vechiul Testament, cu



referire la Ingeri, dar ideea de filiatie in raport
cu Dumnezeu este zugravita si la nivel comuni-
tar pentru israeliti sau, in mod individual, pen-
tru regi. In Orientul Apropiat antic, regii erau
priviti ca avand o relatie filiald cu divinitatile
si erau adesea considerati a fi fost odrasliti de
divinitati.

6:2. ,si-au luat de neveste pe acelea pe care si
le-au ales”. Aceasta practica a fost interpretata
de unii ca facand referire la poligamie. Desi
nu putem sa ne indoim de faptul cd poligamia
era practicata, este dificil sa ne imaginam de ce
merita sa fie precizat acest fapt aici, din moment
ce poligamia era o practicd acceptata chiar si in
Israel in perioada Vechiului Testament. Aceasta
este o referire, mai degraba, la ,dreptul nop-
tii dintai”, citat ca una dintre practicile la care
recurgeau regii conform *Epopeii lui Ghilgames.
Regele, In calitate de reprezentant al zeilor,
putea sa-si exercite dreptul de a petrece noaptea
nuntii cu orice femeie cununata. Se presupune ca
ritualul era perceput ca un *rit al fertilitatii. Daca
textul de fata se refera la aceasta practicd, atunci
aceasta ar oferi o explicatie a naturii ofensei.

6:3. ,,0 suta douazeci de ani”. Limitarea varstei la
120 de ani se refera cel mai probabil la reducerea
mediei de viatd a oamenilor, din moment ce este
precizata in contextul unei afirmatii despre con-
ditia muritorilor. Din moment ce versetul este
greu de tradus, comentatorii moderni au conve-
nit sa-1 traduca astfel: ,Duhul Meu nu va ramane
purerea in om”, afirmand, astfel, conditia omu-
lui de muritor. Asa cum ofensa poate fi inteleasa
in lumina informatiei din Epopeea lui Ghilgames,
informatia se poate referi la cautarea necontenita
dupa nemurire; 0 asemenea cdutare se afld si in
miezul Epopeii lui Ghilgames. Desi Ghilgames a
trait in epoca postdiluviana, aceste elemente ale
naratiunii corespund experientei umane univer-
sale. Un text de intelepciune din orasul Emar
mentioneaza 120 de ani ca fiind numarul maxim
de ani dati oamenilor de cdtre zei.

6:4. ,uriasii” [nefilim in ebraicd (n.tr.)]. Nefilim
nu este o denumire etnica, ci descrierea unui
anumit tip de indivizi. in Numeri 13:33, aces-
tia sunt identificati, aldturi de descendentii lui
Anac, drept unii dintre locuitorii Canaanului.
Cei din urma sunt descrisi ca uriasi, dar nu
avem niciun motiv sa-i consideram pe nefilim
uriasi. Mai degrabad, termenul 1i descrie pe eroii
razboinici, probabil echivalentul antic al cavale-
rilor aventurieri.
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6:5-8:22
Potopul

6:13. violenta drept cauzi a Potopului. in relata-
rea despre Potop din epopeea Atrahasis, motivul
pentru care zeii decid sa declanseze un potop
de ape peste pamant este zgomotul produs de
oameni. Aceastd observatie nu este neapdrat
diferita de versiunea biblicd pentru cd ,zgo-
motul” poate fi si rezultatul violentei. Sangele
lui Abel strigd din pamant (4:10), iar strigatul
Sodomei si al Gomorei este mare (Gen. 18:20).
Zgomotul putea fi generat de numarul mare al
petitiilor trimise zeilor pentru a da raspuns la
violenta si sangele vdrsat al victimelor care stri-
gau in necazurile lor.

6:14. ,lemn de gofer”. Termenul ebraic, tradus
ca ,lemn de chiparos” in unele versiuni, este
gofer. Materialul rdmane necunoscut, desi, fara
indoiald, se refera la lemnul unei specii de coni-
fer despre care se credea ca era de esenta tare
si de mare durabilitate. Lemnul de chiparos a
fost frecvent folosit de constructorii de nave in
Orientul Apropiat antic. La fel, egiptenii puneau
mare pret pe lemnul de cedru din Liban pentru
construirea barcurilor folosite pentru navigatia
pe Nil, dupa cum ne spun unele documente din
secolul XI1.H., precum Cldtoria lui *Uenamon.
6:14. ambarcatiunile din lumea antica. fnaintea
inventarii navelor maritime care puteau trans-
porta persoane si marfuri pe apele agitate ale
Mediteranei, cele mai multe ambarcatiuni erau
confectionate din piele sau trestii si erau menite
sa navigheze prin mlastini sau in apropierea tar-
mului. Acestea erau folosite la pescuit si la vana-
toare si nu se poate sa fi avut mai mult de 3 m
[10 ft] lungime. Adevaratele ambarcatiuni pentru
navigare maritima, cu o lungime de peste 50 m
[170 ft], sunt zugrdvite pentru prima data in arta
egipteanad a Vechiului Regat (cca 2500 1.H.) si sunt
descrise in textele de la *Ugarit (1600-1200 1.H.)
si in textele feniciene (1000-500 1.H.). Resturi din
vasele naufragiate din a doua jumatate a mile-
niului IT #H. (*Epoca Bronzului Tarziu) au fost
descoperite in Mediterana. Chiar si In aceasta
perioadd, navigatia se desfisura in apropierea
tarmului, cu cdlatorii mai lungi pand in Creta sau
Cipru, ca si in porturile aflate de-a lungul coastei
Egiptului, al Golfului Persic si al Asiei Mici.
6:14-16. marimea arcei. Pe baza dimensiunii
de un cot, echivalent cu 45 cm [18 in], arca pe
care a construit-o Noe masura 135 m [450 ft] in
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lungime, 22 m [75 ft] In latime si 13 m [45 ft] in
adancime. Daca ar fi avut un fund plat, capaci-
tatea totala trebuie sa fi fost de trei ori mai mare
decat cea a Tabernaculului (100 coti in lungime
si 50 coti in latime conform Ex. 27:9-13), cu un
deplasament de 43 000 t. in comparatie cu acesta,
arca pe care a construit-o *Utnapistim in ver-
siunea *babiloniana a Epopeii lui Ghilgames are
forma unui cub sau a unui zigurat (120/120/100
coti) cu deplasament de trei sau patru ori mai
mare decat arca din Geneza. Arca lui Noe nu
a fost proiectata pentru navigare — nu se men-
tioneaza nimic despre carma sau panze. Astfel,
soarta celor de pe vas era in mana lui Dumnezeu.
Desi *Utnapistim se foloseste de serviciile unui
navigator, forma arcei sale poate fi magica, din
moment ce nu avea nevoie sa fie protejata de zei.
6:15-16. unitatile de masura pentru lungime.
Unitatea de masurd standard pentru lungimi era
cotul, care avea 45 cm [18 in]. Aceasta era bazata
pe lungimea bratului unui om de la varful dege-
telor pana la cot. Alte unitdti erau schioapa,
latul palmei si degetul. Folosirea echivalentei
de ,patru degete pentru un lat de palma” si a
,24 de degete pentru un cot” este Intalnita frec-
vent in Orientul Apropiat antic. Se intalnesc
anumite variatiuni ca in Egipt unde sapte laturi
de palma echivaleaza cu un cot sau in *Babilonia
unde 30 de degete echivaleazd cu un cot pana
in perioada *chaldeana (posibil pe baza folosirii
sistemului matematic sexagesimal).

6:17. dovezi arheologice ale Potopului. Pana
in momentul de fatd nu exista nicio dovada
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arheologica convingatoare cu privire la poto-
pul descris de Biblie. Examinarea straturilor
aluvionare din cetdtile *sumeriene din *Ur, Kis,
Suruppak, *Lagas si *Uruk (toate avand straturi
de ocupare cel putin pana in 28001.H.) provin din
perioade diferite si nu reflecta un potop masiv
unic care s le fi inundat simultan. in mod simi-
lar, cetatea lerihon, care a fost ocupatd continuu
incepand din 7000 1.H., nu prezinta niciun fel de
depozite aluvionare. Studiile climatologice au
indicat cd perioada dintre 4500 si 3500 .H. a fost
semnificativ mai umedd, dar aceasta observatie
nu ne ajuta sa mergem mai departe. Cautarea
resturilor arcei lui Noe s-a concentrat pe varful
Agri Dagh (5 181 m [17 000 ft]) din apropierea
lacului Van din Turcia. Totusi niciun munte din
lantul muntos Ararat nu este mentionat in relata-
rea biblica, iar fragmentele de lemn care au fost
datate prin metoda izotopului de carbon 14 nu
dateaza mai devreme de secolul V d.H.

7:2-4. sapte din fiecare specie. Desi Noe a luat
in arcd doua dintre cele mai multe specii, el pri-
meste porunca de a lua sapte perechi din fiecare
specie de animal curat si din fiecare pasdre. Era
nevoie de mai multe animale curate atat pentru
sacrificiul de dupa potop, cat si pentru repopu-
larea mai rapidd a pamantului pentru binele
oamenilor. Unele *ritualuri de sacrificare presu-
puneau sapte animale din fiecare categorie men-
tionatd (vezi 2 Cron. 29:21), dar Noe cu siguranta
nu urma sa le sacrifice pe toate.

7:2. ,curat” si ,necurat” inainte de Moise.
Distinctia dintre animalele curate si cele

Relatadrile despre Potop din Orientul Apropiat antic

Cele mai semnificative relatari ale potopului din Orientul Apropiat antic se gasesc in epopeea Atrahasis si
in Epopeea lui Ghilgames. In aceste relatari, zeul suprem Enlil se méanie pe umanitate (in epopeea Atrahasis
apare deranjat de ,zgomotul” umanitatii, vezi urmatorul comentariu) si, dupa ce Incearca fara succes sa
remedieze situatia reducand populatia prin diverse mijloace ca seceta si bolile, convinge consiliul suprem
al zeilor sa aprobe un potop pentru distrugerea totala a umanitatii. Zeul Ea reuseste sa il avertizeze pe
un inchindtor loial, un rege care este indemnat sa construiasca o ambarcatiune care sa 1i protejeze atat
pe el si familia lui, cat si pe reprezentantii destoinici ai diverselor arte ale civilizatiei umane. Celorlalti
oameni din cetate li se spune ca zeii s-au maniat pe rege si el trebuie sa 1i pardseasca. Ambarcatiunea
impermeabilizatd cu smoala avea sapte punti si forma unui cub sau, mai degraba, a unui zigurat (vezi
comentariul la Gen. 11:4). Furtuna a durat sapte zile si sapte nopti, dupa care ambarcatiunea s-a oprit pe
muntele Nisir. Au fost trimise pasdri pentru a verifica dacd este oportuna parasirea arcei. Au fost aduse
jertfe pentru care zeii sunt foarte multumitori, deoarece le lipsise hrana (jertfele) de cand incepuse Potopul.

Epopeea Atrahasis este datata de la inceputul mileniului II 1.H. Epopeea lui Ghilgames a capatat forma actu-
ala in a doua jumatate a mileniului II, dar foloseste materiale care erau deja in circulatie inca de la sfarsitul
mileniului III. Din prezentarea succinta de mai sus se pot desprinde cateva asemdnari si deosebiri fatd de
varianta biblica a Potopului. Fara indoiald, relatarile din Orientul Apropiat antic si din Geneza se referd la ace-
lasi Potop. Faptul acesta este dovedit cu prisosinta de asemanarile existente intre relatdri. Diferentele exista
deoarece fiecare cultura a perceput Potopul prin filtrul propriei teologii si conceptii despre lume si viata.



necurate nu a fost o inovatie a revelatiei de la
Sinai, ci o constatdm inca de pe vremea lui Noe.
fnregistrérile egiptene si mesopotamiene nu
atesta un sistem echivalent cu acest sistem israe-
lit de clasificare a animalelor. Desi exista restrictii
privitoare la regimul alimentar in aceste culturi,
ele tind a fi mult mai limitate, adica se prefera
rezervarea anumitor animale pentru anumite
clase sociale sau pentru consum in anumite zile
din luna. Nici chiar in textul Genezei nu se poate
presupune ca aceasta clasificare avea implicatii
asupra dietei. De notat ca pana in acest moment
al istoriei nu fusese permis consumul de carne
(vezi Gen. 1:29). Cand s-a permis consumul de
carne dupd Potop (9:2-3), nu erau restrictii de
genul ,curat” si ,necurat”. Drept urmare, se
pare ca, in aceastd perioadd, clasificarea privea
sacrificiul, nu dieta omului.

7:11. ,s-au deschis stavilarele cerului”. Textul
foloseste expresia poetica ,stavilarele cerului”
pentru a descrie deschizaturile prin care ploaia
cobora pe pamant. Acesta nu este un limbaj sti-
intific, ci reflecta perspectiva observatorului simi-
lara celei pe care o folosim atunci cand spunem
ca soarele ,apune”. Singura ocurenta a acestei
expresii in literatura Orientului Apropiat antic
este In mitul canaanean al lui *Baal care 1si con-
struieste locuinta, a carei , fereastra” este descrisa
ca o deschizatura intre nori. Chiar si asa, termenul
nu este asociat cu ploaia. O terminologie alterna-
tiva apare in textele mesopotamiene, unde portile
cerului sunt la rasarit si la apus si sunt folosite de
soare pentru a rasdri si pentru a apune. Totusi si
norii si vanturile folosesc aceste porti.

7:11-8:5. durata potopului. Timpul scurs in
intregime In naratiunea biblica despre Potop
poate fi privit diferit, in functie de felul in care
sunt puse cap la cap informatiile date. Din infor-
matiile primite in 7:11 si 8:14 se poate deduce
ca Noe si familia lui au fost In arca timp de 12
luni si 11 zile. Numarul exact de zile ar depinde
de numarul de zile dintr-o luna si de situatia in
care s-au facut anumite ajustari intre calendarul
lunar si cel solar. Cele 11 zile le-au parut intere-
sante unora, deoarece anul lunar are 354 de zile,
adica cu 11 zile mai putin decat anul solar.

8:4. Ararat. Muntii Ararat se afld in regiunea
lacului Van din rasdritul Turciei si a Armeniei
(cunoscuti ca Urartu in inscriptiile asiriene).
Acest lant muntos (cel mai inalt varf atingand
5181 m [17 000 ft]) este mentionat in 2 Tmpérati
19:37, Isaia 37:38 si leremia 51:27. *Epopeea lui

Geneza 7:11-8:11

Ghilgames insa descrie arca eroului potopului
oprindu-se pe un anumit varf de munte, mun-
tele Nisir din sudul Kurdistanului.

8:6-12. utilitatea pasadrilor in Orientul Apropiat
antic. Unul dintre tablourile memorabile ale
relatarii despre Potopul lui Noe este cel in care
Noe trimite pasari din arcd pentru a afla infor-
matii despre conditiile din afara arcei. Relatarile
Potopului din *Epopeea lui Ghilgames si epopeea
Atrahasis descriu un mod similar de folosire a
pasarilor. In locul unui corb si al unui porum-
bel trimis de trei ori la rand, descoperim un
porumbel, o randunea si un corb. Porumbelul
si randuneaua se intorc pentru cd nu au gasit
niciun loc, dar corbul este zugravit (Gen. 8:7)
ca unul care zboard croncanind si nu se mai
intoarce (Ghilgames 11:146-154). Se stie ca navi-
gatorii antici foloseau pdsdrile pentru a-i ajuta sa
gdseasca uscatul, Insd Noe nu navigheaza si este
deja pe uscat. El nu foloseste pasarile pentru a
afla directia de mers. Se mai stie ca zborul pasa-
rilor servea uneori ca augure, dar nici Geneza si
nici Epopeea lui Ghilgames nu face observatii de
acest fel cu privire la zborul pasarilor trimise
din arca.

8:7. obiceiul corbilor. Spre deosebire de porum-
bei sau turturele, care se intorc de unde au ple-
cat, folosirea corbului de navigatori se bazeaza
pe directia lui de zbor. Observand directia aleasa
de corb, marinarul poate determina locatia usca-
tului. Cea mai buna strategie este eliberarea unui
corb Intai, dupa care, prin eliberari succesive ale
altor pasdri, se determind adancimea apei si pro-
babilitatea unui loc de acostare. Corbul trdieste,
de obicei, cu hoituri si isi gdseste hrand mai usor.
8:9. obiceiul porumbeilor. Porumbeii si turtu-
relele nu au capacitatea de a zbura fara intre-
rupere. De aceea navigatorii 1i folosesc la iden-
tificarea unui loc de acostare. Daca se intorc la
nava inseamna ca nu exista un loc de acostare.
Porumbelul trdieste la joasa altitudine si are
nevoie de plante pentru hrana.

8:11. semnificatia ramurii de maslin. Frunza
de maslin adusad de porumbel sugereaza timpul
necesar unui maslin ca sa rodeasca din nou dupa
ce a fost inundat — un reper pentru adancimea
curenta a apelor potopului. Este si simbolul
vietii noi si al fertilitatii ce a urmat dupa potop.
Maslinul este un copac greu de distrus, chiar
daca este taiat. Aceastda ramurica de curand
ruptd i aratd lui Noe cd procesul regenerarii
pamantului incepuse.





