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NOTA EDITURII

Vestea ca Iosif Birdu si-a incetat calitoria piménteasca asa de repe-
de, si mai ales modul dramatic al sfarsitului, a venit ca un fulger peste
mine. Retridiam dintr-odata clipele scurte petrecute impreuni, pe par-
cursul unei cilatorii din Austria spre Roménia. Rememoram discutiile
si clipele placute de partasie avute cu un tandr aflat la acea vreme, in
perioada cdutarilor de sensuri profunde pentru aceasta viata. Pe durata
unei cilatorii de aproape o zi a vorbit extrem de putin pentru un tanar
de varsta lui, dar ceea ce spunea dovedea maturitate §i profunzime, sen-
sibilitate si seriozitate fatd de sine si mai ales fatd de Domnul.

Lucrarea scrisd de losif Birdu, Adam si Cristos in Romani 5:12-19,
socheazi chiar din ,Introducere” prin punerea fata in fatd a doud mari
realitati: certitudinea mortii si certitudinea vietii in Cristos. Daci de
certitudinea mortii nu se indoieste nimeni, certitudinea vietii in Cristos
este interpretatd de foarte multi crestini ca fiind ceva de domeniul esca-
tologiei. Lucrarea aceasta demonstreaza ca viata in Cristos este o certi-
tudine a prezentului si a viitorului, si ca intelegerea si triirea ei face ca
moartea si certidudinea ei sa paleascd in fata Cristosului inviat i viu in
vecii vecilor!

Am acceptat cu bucurie si publicim teza de licenti a lui Iosif Birau,
mai ales ca mediul universitar in care a studiat si conditiile studentiei
sale nu i-au fost favorabile acesteia si fie si sd devina ceea ce losif avea
in gand. O parte dintre aceste neajunsuri — unele spuse familiei, altele
nerostite si duse cu el in mormant (si poate ci e mai bine asa pentru cei
care au rimas) — l-au determinat pe losif si se orienteze spre studierea
limbilor clasice in locul lucrului direct cu oamenii.
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Pentru noi cei rimasi in urma lui Iosif riméne un mister de ce
Dumnezeu a ales s3 mute in vesnicie un tinir care nu doar ci a inteles
certitudinea vietii in Crisots, dar care o si proclama si care a inteles ca
moartea nu este decdt un pas spre intrarea in acea stare, imposibil de
descris, a trdirii pentru eternitate in prezenta Celui ce a biruit moartea.

Vasile Gabrian

Oradea, 26 iulie 2009



INTRODUCERE

Nu cu mult timp in urmad, asistat, poate mai mult decat de vanitate,
deindrazneala unui tinar imbinati cu deprimantele raspunsuri primite
la unele intrebiri existentiale, preferam sa sustin ci moartea este sin-
gura certitudine, justificatd rational, a omului in viatd. Nimic nu este
mai sigur pentru el decét faptul ci intr-o zi va muri. Orice alta increde-
re poate fi mai mult sau mai putin o amagire, insa certitudinea mortii,
care poate reteza oricind existenta pimanteascd, nu a inselat nicicdnd
pe nimeni.

Lucrarea pe care mi-am propus si o dezvolt aici constituie studiul
unui text paulin care argumenteaza, inainte de toate, ca prin Isus Cristos
viata a invins moartea. Prin relatia tuturor cu Adam si cu Cristos, in-
treaga istorie a omenirii poate fi impartitd in doua mari perioade: cea a
mortii (in Adam) si cea a vietii (in Cristos).

In a doua parte a capitolului s al epistolei citre Romani, Pavel reuses-
te sd argumenteze cd, realmente, viata a invins moartea si astfel, daca in
vechea era, moartea putea fi singura certitudine justificati, in noua era
(era lui Cristos) viata este o certitudine cu mult mai mare decit cea a
mortii. Cel care primeste harul lui Dumnezeu prin Isus Cristos, poate
avea totodata si siguranta deplind cd ,va domni in viatd impreund cu
Cristos.”

O alta cauza care sta in spatele acestui studiu este cautarea stirui-
toare a unui suflet pentru o viatd de sfintenie faptica si deplini. Fiind
un tandr crescut in Biserica Penticostald, sfintirea a constituit pentru
mine tot timpul un tel inalt, care, oricat as fi incercat, nu-l puteam inde-
parta dinaintea ochilor. Trairea in sfintire a fost mereu in mintea mea o
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necesitate tot atat de mare pe cat era si neputinta realizirii ei. In aceste
conditii m-am apropiat de Romani 6, text pe care l-am socotit reprezen-
tativ intre textele pauline in abordarea subiectului sfintirii. Dar aceste
versete exprimau totodatd si un optimism inexplicabil in mintea mea.
Aveam uneori certitudinea ci in fiecare afirmatie a apostolului se as-
cunde o sursa inexplorabild de putere pentru atingerea acestei sfintiri
al carei gand imi micina mintea, insi distanta dinte mine si bogatiile
mesajului era de cele mai multe ori echivalenta cu cea a timpului scurs
intre scrierea epistolei i mine astdzi. Eram sigur ca daci voi reusi ,, des-
cifrarea” acestui text, voi descoperi formula potrivita pentru trairea vie-
tii cerutd de cugetul meu si pe care eu o intrezdream in fiecare verset
biblic, acea viati ideal si totodati imposibild pe cale naturali. Insi,
cu cit ma apropiam mai mult de acest text, cu atat mai departatd imi
apdrea intelegerea lui. Toate acestea, pand cand, la o lecturi a intregii
epistole, ajungind iarasi fatd in fata cu acest capitol si pregatindu-ma
pentru ,lupta” descoperirii ,secretului”, am inteles ca mie imi lipseste
un element necesar in intelegerea textului din Romani 6. Acest element
era intelegerea paragrafului precedent (Rom. s:12—21). La o citire sim-
pla, am trecut cu usurinta peste el, sigur fiind ca i-am pitruns intelesul,
cand de fapt eu trecem peste el fard sa il observ. Asadar, considerandu-1
,cheia” pentru intelegerea textului din Romani 6, mi-am propus elabo-
rarea unui studiu aprofundat pentru a doua jumaitate a capitolului 5 in
scopul unei intelegeri mai bune a cuvintelor inspirate din capitolul 6.

In Romani 6, triirea in sfintirea ceruti de Dumnezeu este funda-
mentata pe unirea noastra cu Cristos in moartea Lui, iar aceasta unire
poate fi mai bine inteleasa si acceptata de omul contemporan prin inte-
legerea perspectivei asupra solidaritatii umane atat cu Adam in pacat si
in moarte cét si cu Cristos in neprihanire si in viata.



CaritorLuL 1

Romani 5:12-19
intr-o abordare contextuala

1.1. Subiectul cercetarii

Apostolul Pavel, in epistola catre Romani, are ca mesaj méntuirea
adusi oamenilor prin Domnul Isus Cristos. O mantuire oferitd in har
si care se primeste prin credintd. Aceastd temd a mantuirii §i a drepta-
tii lui Dumnezeu este insotita de subiectul picitoseniei omenirii afla-
ta sub ménia si judecata lui Dumnezeu. Pentru ci aceasti epistola se
distinge ca fiind cea mai sistematica scriere paulind, prezentarea duala
despre pacat si dreptate, judecatd si mantuire, moarte si viatd, urmeaza
o progresie incepand din 1:16, si pana in §:21. Este aratatd atét situatia
oamenilor care, datoritd pacatului, trdiesc sub mania lui Dumnezeu, cét
si raspunsul Evangheliei afirmand salvarea adusd de Dumnezeu si posi-
bilitatile noi oferite oamenilor prin Isus Cristos.!

In dezvoltarea subiectului pacatului omenirii, Pavel se apropie pro-
gresiv de ridicina acestei realititi covérsitoare (in cap. 5) si anume pd-
catul primar sau pdcatul originar care a determinat in mod exclusivist
starea de picat a omenirii prezentata anterior capitolului s. Legea cauzd
— efect insoteste si prezentirile din Rom. 1:18-3:20 (in descrierea stirii
de picat) insid raportul dintre cauzele si efectele aritate aici este unul

! Textul 5:12-21 este vizut de cei mai multi teologi ca punct culminant al prezentirii doc-
trinei indreptatirii prin credinta si o introducere pentru sectiunea doctrinei sfintirii. Charles

R. Erdmann, The Epistle of Paul to The Romans, The Westminster Press, Philadelphia, 1929, p. 6.
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apropiat si individual indicind astfel spre pacatul comis in mod perso-
nal: ,(...) fiindcd nu au cdutat sd pdstreze pe Dumnezeu in cunostinta lor,
Dumnezeu i-a ldsat in voia mintii lor blestemate (...)" (1:28) sau ,,(...) au
primit in i ingisi plata cuvenitd pentru nelegiuirea lor” (1:27). Deci nu este
vorba de o cauzi cu efect transmisibil de la o generatie la alta, ci fiecare
triieste consecintele propriei actiuni. In Rom. 5:12-19, insi, cauza pen-
tru actuala stare deplorabild a umanitatii este localizata in timp mult
mai departe decét cei care ii suporta efectele. Cauza sta intr-o faptd a
primului om (Adam), iar consecintele acestei fapte s-au transmis tutu-
ror oamenilor — pdcatul lui Adam determindnd starea de pdcat a tuturor,
fapt dovedit de prezenta mortii ca o putere ce ia in robie pe fiecare om
cand vine in lume.? Insi acestui sumbru tablou, Pavel ii opune tabloul
mangaietor al salvarii infaptuita prin Cristos.

Construirea raportului teologic dintre fapta lui Adam i lucrarea lui
Cristos este determinata de afirmatia din 5:10 ,(....) atunci cand eram vrdj-
masi, am fost impdcati cu Dumnezeu prin moartea Fiului Sdu”, adevir care
va fi reluat §i in cap. 6:1-11 unde moartea lui Cristos pentru pacat este si
moartea celor salvati de pacat, devenind astfel baza méntuirii si a trairii
vietii noi. Asadar, dupa ce afirma ca vrijmisia noastrd cu Dumnezeu a
fost schimbata intr-o relatie de pace cu Dumnezeu doar in baza mortii
lui Isus Cristos, Pavel, se vede nevoit® sa demonstreze justetea acestei ras-
turnari de situatie®. Pentru a argumenta posibilitatea insusirii de citre noi
a ascultdrii lui Cristos se pune in fata cititorului si transmiterea’, in mod

2 De asemenea, S. Sabou, Intre groazd si sperantd — Limbajul metaforic paulin al mortii in
Romani 6:1-11, Cartea Crestind, Oradea, 2003, p. 229.

3_]. Stott vede in §:12—21 un rispuns la intrebarea ridicata de v. 9 si 10, John Stott, Romani,
Logos, Cluj 1994, p. 160.

4 C. E. B. Cranfield, The Epistle to the Romans Vol. I, Edinburg, T & T Clark Limited,
38 George Stret, 1977, p. 269. De asemenea, B. Farigiu, Romani, LOGOS, Cluj, 1999, ed aIl-a,
p- 195.

5 Rom. s:12—21 este un text care explici cum a intrat picatul in lume. Paul Pomerville,

Galateni si Romani, Institutul International prin corespondenti, Bruxeles Belgia 1976, p. 168.
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nemijlocit, a neascultdrii primului om, Adam, asupra tuturor oamenilor:
A(..) printr-un singur om a intrat pdcatul in lume, §i prin pdcat a intrat moar-
tea, si astfel moartea a trecut asupra tuturor oamenilor (...)" (5:12). Efectele
neascultarii lui Adam au fost suportate si de urmasii lui€, deci si efectele
mortii lui Cristos pot fi impartasite de urmasi: , Dupd cum prin neasculta-
rea unui singur om, cei multi au fost facuti pdcdtosi tot asa, prin ascultarea
unui singur om, cei multi vor fi ficuti neprihdniti” (v. 19). Acest principiu al
simetriei primeste valoare de fundament al argumentarii lui Pavel.

Tntreaga dezvoltare de pana in acest verset (5:12) este restransi aici
la discutia despre doi oameni. Primul (Adam) a determinat raul care a
necesitat binele determinat de al doilea (Isus Cristos). Acesta este si su-
biectul cercetarii noastre: Adam si Cristos in Romani 5:12-19, respectiv,
felul in care acegtia doi au influentat istoria omenirii, fiecare prin céte o
fapti: (a) neascultarea lui Adam gustind din pomul interzis (cap. 5:192;
Gen. 3:6) si (b) ascultarea lui Isus Cristos (Rom. 5:19b) acceptind si
moari pentru noi (5:6, 8, 10). In acest scop am impartit lucrarea in cinci
capitole: 1) Romani §:12-19 intr-o abordare contextuali, 2) O perspec-
tivd istoricd asupra paragrafului Romani s:12-19, 3) Venirea mortii prin
Adam, 4) Triumful vietii prin Cristos si 5) Romani 5:12-19 — o reflexie
pentru omul contemporan.

1.2. Structura paragrafului

Vom face o scurtid prezentare a raportului Adam-Cristos instituit in
Romani 5:12-19, in scopul acomodarii cu manierea in care Pavel isi dez-
volta argumentul.

Acest paragraf trebuie inteles in relatie cu textele care il marginesc,
respectiv §:1-11 §i 5:20—21" unde primul are rol determinant, iar al doilea

6 In text este amintiti doar moartea ca si efect al neascultirii lui Adam trecand la toti
oamentii (v. 12).
7 Cei mai multi comentatori prefers abordarea sectiunii 5:12-21 ca un intreg datorita le-

giturii puternice a ultimelor doui versete cu cele opt anterioare. In lucrarea de fati optim
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este o continuare a textului 5:12—19 fiind baza pentru intrebarea provo-
catoare din 6:1 care va determina la rindul ei cursul epistolei.

Relationarea textului la cel precedent este un subiect de dezbate-
re, iar diversele opinii sunt date de rolul atribuit prepozitiei 8. toito
(de aceea) prin care este introdus paragraful.

Unii autorii sunt de parere ca 8. Tobto este un indicator al unei in-
ferente extrase din argumentul anterior, si acesta poate fi cel din §:1-11
sau cel din 1:16—35:11% iar altii considera aceasta prepozitie o expresie de
tranzitie, prezentdnd un nou stadiu in argumentarea lui Pavel®.

J. Dunn observi ca textul 5:12—21 este marcat ca §i continuare la cel
precedent (1-11) prin: folosirea repetati a constructiei ToMw pdMov (,cu
mult mai mult”) (v. 9, 10, 15, 17); modul in care este elaborati in v. 15-21
sublinierea indreptatirii si a harului inceputi in v. 1-2; paralela intre ver-
setele 11 §i 21 prin folosirea expresiei ,prin Domnul nostru Isus Cristos” ca
si formula conclusiva; siin mod special prin prezentarea temei rasturnate
implicit in v. 1-11 in contrastul explicit dintre Adam si Cristos.*

Inv. 12 Pavel lanseazi argumentul siu in sustinerea celor consemna-
te anterior, insa teza lui este expusa doar partial urmand ca si se revind
asupra ei in v. 18, 19. Aici intdlnim un celebru anacolut intre textele pa-
uline. Motivul pentru care Pavel deschide la sfargitul v. 12 aceasta mare
paranteza (v. 13-17), este justificarea afirmatiei cd ,moartea a trecut

pentru o preluare a sectiunii 5:12—19 individual pentru a riméne la discutia despre Adam si
Cristos. 20—21 sunt o trecere la discutia despre lege si har despre care se va discuta in conti-
nuarea epistolei. La fel procedeazi si alti teologi, printre care amintim: M. Erickson, Teologie
cresting, Cartea Crestind, Oradea, 2004, p. 553; Robert Haldane Exposition of The Epistle to The
Romans, The Ages Digital Library Collections, Version 5.0 ©1997, p. 278, 9; Joseph Agar Beet,
Beet’s notes on Romans through Colossians and Philemon, The Ages Digital Library Collections,
Version 5.0 ©1997, p. 158.

8S. Sabou, op. cit. p. 213; J. D. G. Dunn intelege textul acesta ca o concluzie la sectiu-
nea 1:18—5:11. Dunn, James D. G., Word Biblical Commentary, Volume 38a: Romani 1-8, Dallas,

Texas: Word Incorporated, Publisher 1991, p. 272.
9'S. Sabou, op. cit, p. 213-214. De asemenea, J. Stott. op. cit. p. 160.

10]. Dunn, op, cit, p. 271.
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asupra tuturor oamenilor” inainte ca piacatul sa treaca asupra tuturor
(V. 12). In acest sens este adusi, ca argument, istoria scursa intre Adam
si Moise, in care oamenii, desi nu aveau nici o lege data in mod expres,
erau totusi supusi mortii.

Afirmatia de la sfarsitul v. 14 (,Adam este tipul Celui ce urma si
vini”) este din nou cauza unor explicatii suplimentare, drept pentru
care se deschide o noui parantezi (v. 15-17) si astfel, putem spune ci
avem de-a face cu ,0 paranteza in parantezd”. Versetele 15-17 vin s
explice contradictia totald dintre efectele actiunilor celor doi (Adam
si Cristos), iar la sfarsitul v. 17 sunt sfarsite ambele paranteze deschise
(unainv. 13 si cealaltd inv. 15), iar apostolul Pavel isi continu sustinerea
tezei despre similaritatea dintre Adam si Cristos, stabilind astfel baza
(solidaritatea umani) pentru teza pe care o va dezvolta in cap. 6.

,(-..) printr-un singur om a intrat pdcatul in lume si prin pdcat moartea
si astfel moartea a trecut asupra tuturor oamenilor pentru cd toti au pdcd-
tuit.” Acest verset introduce tema intregului paragraf si in acelasi timp
ridicd intrebirile cele mai dificile din text, care constau in definirea
termenilor: koopog (Lume), Odvatog (moartea) si in special constructia
€p’ @ pentru a cirei interpretare s-au ficut investigatii considerabile
de-a lungul secolelor de teologi remarcabili incepand de la Augustin
pana astazi'.

Dezbaterea pe marginea acestui text, priveste in mod deosebit relati-
onarea noastra cu Adam §i cum se poate armoniza afirmatia ca univer-
salitatea mortii a venit prin pacatul lui Adam cu cea cd ea a venit prin
pacatul tuturor oamenilor'2

Versetul 12 se termina cu expresia ,moartea a trecut asupra tuturor pen-
tru cd toti au pdcdtuit”, iar v. 15 afirma contrariul , prin greseala unuia singur,
cei multi au fost loviti cu moartea,” de asemenea, si v. 17. Potrivit ultimei
afirmatii din v. 12 moartea este cauzata de pacatul tuturor®3, insa, dupa for-

M. J. Erickson, op. cit, p. 550.
12 Tbidem, P- 554-

1 . : 5 < .
% Asa cum apare acest verset in versiunea roméaneasci D. Cornilescu.



18 ADpAM si CRISTOS

mularea din v. 15, moartea este cauzati doar de o singura greseala. O posi-
bild solutie, in armonizarea acestor afirmatii opuse, ar fi traducerea i in-
terpretarea adoptate de Augustin care a inteles particula ¢) ca si pronume
relativ unde formularea devine ,moartea a trecut asupra tuturor oamenilor
in care toti au pdcatuit” iar referentul lui @ este, fie Adam, fie moartea'®.
Insa teologii si traducitorii de mai tarziu's au adoptat o intelegere a parti-
culei@ casiconjunctie, astfel formularea este in cele mai multe traduceri
,moartea a trecut asupra tuturor oamenilor pentru cd toti au pacdtuit.”

Avand asadar in vedere doi oameni, doua persoane care sunt repre-
zentanti ai omenirii'é, intdiul Adam si al doilea Adam?, textul oscileaza
pentru a fi, mai intdi o prezentare (v. 12-14), apoi un contrast (v. 15-17) si
in final o comparatie (v. 18, 19)*%.

Dupa unii comentatori, obiectivul autorului nu este atat de mult
discutia despre Adam §i mostenirea lisata de el lumii, cit rimanerea la
discutia despre Isus Cristos si puterea Vietii adusa prin EI*.

Mentionam totusi ca obiectivul Cristos este unul de fond al textului fi-
ind tema intregii cirti (cf. 1:3) in timp ce discutia despre Adam primeazi
in aceasta sectiune?® unde apostolul este preocupat si demonstreze si si
argumenteze actuala universalitate a pacatului si a mortii determinate

148, Sabou, op. cit. p. 220. De asemenea, vezi discutia de la subcapitolele 2.1.1. p. 21-23 si
3.3.2.D. 42—44.

15 Vezi discutia de la subcapitolele 2. 3. 2. si 2. 3. 3. p. 30.

16 Conform ipotezelor reprezentirii (federale sau seminale) asupra cirora vom reveni
mai tarziu.

17 Conform terminologiei folosita de Pavel in 1 Cor. 15: 21, 22, 45-49: intdiul Adam si ulti-
mul Adam.

18 J. Stott, op. cit. p. 161. Alti comentatori vid intreg textul ca un contrast instituit intre
Adam si Cristos inceput in v. 12 §i completat in v. 19—21, iar v. 13-17 0 parantezi in care aposto-
lulintroduce gdnduri intermediare. S. Sabou. op. cit. p. 214.

19 Emil Brunner, Epistola Catre Romani, Editura Lumina Lumii 1992, pp. 68, 69.

20 Toate referirile la Adam in text sunt in numir de noui (v. 12, v. 14%2, v. 15, V. 16*2, V. 17,
v.18, v. 19 — se remarci prezenta lor in toate versetele exceptand v. 13) pe c4nd cele la Cristos

sunt doar trei (v. 15, 17, 19).
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de fapta lui Adam, pacatul §i moartea constituind mediul ostil in care
traim?, dar transfigurat acum de noua ordine adusa prin Isus Cristos.

Fiindca apostolul incearci sa exprime deodata doud lucruri, afirma-
tiile sale in acest text par a fi, la o citire simpld, greu de inteles. Totusi,
analizarea relatiilor dintre afirmatiile forte, permite o abordare pertinen-
ta care devine clari in cele din urmi. Mai intai el afirmi corespondenta
intre Adam si Cristos (v. 14b ,Adam este o imagine a celui ce avea sd vind
[Cristos]”) dupa care urmeaza trei versete unde se subliniazi lipsa orica-
rei asemanari intre cei doi: , Dar cu darul fird platd nu este ca si cu greseala”
v. 15; ,Si nu este darul ca printr-acel unul singur care a pdcdtuit”v.16; , Pentru
cd dacd prin moartea unuia singur, moartea a domnit printr-unul singur,
cu atdt mai mult (...)" v. 17. Se remarci astfel in text oscilarea intre evi-
dentierea concordantei sau neconcordantei, deoarece pentru Pavel este
important si le prezinte pe améindoud, insd acest fapt lasa impresia cd , re-
alizarea unei intentii face ca cealalta sa nu ajungi la o formulare clard”*2

Procedand in acest fel, Pavel demonstreaza o grija deosebita pentru
a-si justifica si explica afirmatia ca Adam este un tip si totodata anti-tip
al lui Isus Cristos®.

1.3. Cadrul textual al paragrafului

1.3.1. Contextul larg — Epistola citre Romani

In timpul iernii dintre anii 57 / 58, citre sfarsitul celei de-a treia
cilitorie misionari, apostolul Pavel se afla incd in Grecia (Filipi sau
Corint) (cf. Rom. 15:25 si Fapte 20:3). Constient c apostolatul siu mi-
sionar in zona Mediteranei orientale ajunsese la sfarsit, a inceput sa
vada viitorul sdu pe cAmpul misionar al Occidentului si in special al
Spaniei. Astfel, apostolul proiecteaza, ca etapa intermediard, o vizitd a

215, Sabou, op. cit. p. 232.
22 E. Brunner. op. cit. p. 69.

23 Vezi discutia dela 4.2.2, p. 70.
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Bisericii din Roma (Rom. 1:13; 15:22, 24, 28)**. In aceste circumstante,
inainte de a pleca din Corint inspre Ierusalim?, pentru a-si anunta vi-
zita planificatd, Pavel scrie aceastd epistola ce se dorea a fi o prezentare
oficiali a sa inaintea Bisericii care nu-l cunostea personal. In acelasi
timp, in virtutea mandatului sdu apostolic, ,el dadu acestei scrisori
de prezentare, forma unei ample expuneri a interpretirii sale asupra
Evangheliei (1:16-17), pe care era nerabditor s-o predice, chiar si la
Roma.”?¢

Desi epistola ciatre Romani se remarci printre celelalte ca fiind una
bine sistematizata, sectionarea ei si stabilirea structurii rimane totusi
un subiect de dezbatere pentru comentatori. Cauza diverselor impartiri
ale cartii intalnita la diversi teologi poate consta in perspectiva diferita
asupra epistolei sau obiectivul apropierii de ea care nu este acelasi la toti
cercetatorii. Aici vom elabora o rezumare a epistolei in lumina scopului
nostru, respectiv: universalitatea pacatului pe langa universalitatea mdn-
tuirii, sau domnia mortii in paralel cu domnia vietii, concepte dezvoltate
in cap. s al cirtii.

In Fapte 1321 citim cd Pavel a fost un evanghelist misionar, iar in
Rom. 1:1 el se prezinti pe sine ca fiind rob al lui Cristos, ales si chemat sd
predice Evanghelia. Asadar, punctul nostru de referinti in observarea
structurii este stabilirea acelor pasaje pe care si le identificim ca fiind
Evanghelia predicata de Pavel, iar paragraful 5:12—19 va fi privit, inainte
de toate, din aceastd perspectiva.

In textul nostru Adam si Cristos sunt prezentati prin compararea
efectelor (asupra omenirii) ale fieciruia, concluzionindu-se ci efectele
actuluijust allui Cristos le intrec cu mult pe cele ale incélcarii comisa de
Adam (v.15-17), iar in v. 20-21 aceeasi tezi este reluati in termenii pdcat
si har. In adevirul prezentat de v. 20-21, si reluat in 6:14, unii teologi vad

24 Raymond E. Brown, S. S. Joseph A. Fitzmyer, S. J. Roland E. Murphy, O. Carm.

Introducere si Comentariu la Sfanta Scripturd, Galaxia Gutenberg, Targu-Lipus, 2005, p. 993.
25 Ibidem, p. 993.
26 Ibidem, p. 993.
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un fel de culminare a prezentarii Evangheliei careia ii survine intreba-
rea din 6:1, reactie care dovedeste ca ceea ce s-a predicat este adevarul
pur al Evangheliei lui Dumnezeu?”.

Termenul Evanghelie, (gr. edoyyéilov) este un cuvant compus din
L€V — bun si ,ayyé\a” — veste, mesaj, si potrivit etimologiei sale in-
seamna mesaj bun sau veste bund. Este un termen preluat din literatura
greacd unde era folosit in general ca s3 desemneze vestea despre castiga-
rea unui razboi. Barclay vorbeste despre trei sensuri pe care le avea acest
cuvant in scrierile grecesti: a) risplata unui mesager pentru aducerea
unei vesti imbucuritoare (Septuaginta, 2 Sam. 4:10); b) sacrificiul adus
zeilor pentru astfel de vesti bune si c) in greaca de mai tarziu inseamna
insdsi vestea buna®.

Expresia Evanghelia lui Dumnezeu din 1:1, care insumeaza intreg me-
sajul crestin® primeste doua sensuri: 1) ea arati omului un Dumnezeu
despre al cidrui caracter el nici nu a visat vreodatd, un Dumnezeu
a cirui inima este plind de dragoste si 2) este vestea buni trimisd de
Dumnezeu. In spatele intregului proces de mantuire este Dumnezeu.
Ea contravine astfel gresitei traditii de a-L considera pe Dumnezeu ca
fiind suparat in timp ce Isus Cristos incearca sa Il impace. Dumnezeu
L-a trimis pe Fiul Siu tocmai pentru ci a iubit Lumea (Ioan 3:16). Astfel,

27 Alfred Kuen, Cum sd interpretam Biblia, Editura Stephanus, Bucuresti, 2002, p. 348;
,Aceasti intrebare, spunea K. Barth, ... este dovada ca Evanghelia autentica a fost propova-
duiti si ci ea a intrat in conflict cu omul nesfintit. [...] Acolo unde intervine propoviduirea
autenticd, oamenii nechibzuiti pun cu siguranti intrebarile din v. 1 §iv. 15 [cap. 6]. Daci aceste
intrebari nu se pun avem un indiciu ci ceea ce s-a propovaduit este orice in afard de adevirata
Evanghelie. Evanghelia care nu ne confrunti cu aceasti intrebare jignitoare, nu este nicide-

cum adevarata Evanghelie.”

28 M. Carrezsi F. Morel, Dictionar grec-romdn al Noului Testament, Societatea biblicd inter-

confesionald din Romania, Bucuresti, 1999, p. 121.
29 Ibidem, p. 10.

30w, Barclay, Analizd semanticd a unor termeni din Noul Testament, Societatea Misionara

Roméni, Wheaton, Illinois, USA, p. 163, 164.

3! Tbidem.
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Evanghelia lui Dumnezeu despre care vorbeste Pavel este vestea buni
despre Dumnezeu si de la Dumnezeu®

In structura cartii Romani ea apare dupa cum urmeazi:

Mai intéi este anuntata si prezentatd in inceputul primului capitol ca fi-
ind adusi pe fundalul profetiilor Vechiului Testament (v. 2) si avindu-L in
centru pe Isus Cristos (v. 3)*. Dintre profetiile Vechiului Testament care
anuntd venirea acestei Evanghelii amintim Ps. 40:6; 92:2 siIsaia 40:9; 52:7.

In 1:16-17 apostolul Pavel arata care este relatia lui cu Evanghelia
care enunta simplitatea primirii iertdrii din partea lui Dumnezeu firi a
mai fi necesare meritele umane , deoarece in ea este descoperitd o neprihd-
nire, pe care o di Dumnezeu, prin credintd si care duce la credintd” (v. 17).

Asupra acestei Evanghelii se va reveni in 3:21 dupa ce mai intai se va
face o trecere in revist3, in trei faze, a stirii de pacat: 1) picatul omenirii
— starea universali de pacat: cap. 1:18-32 ([ei] toti au pacituit); 2) starea
de picat a celor care se considerd poporul lui Dumnezeu 2:1-24 ([tu],
care te crezi...) si 3) starea noastra de picat ([noi]... am dovedit... a fi
[€lvon ] sub picat)®*. De la 3:21, acea Evanghelie anuntati in 1:1-3, 16-17
ca fiind primirea dreptitii lui Dumnezeu prin credinta, este acum ex-
pusai ca si solutie sau rispuns al lui Dumnezeu la nevoia omenirii.

Rom. 4 este o argumentatie a indreptatirii prin credintd in baza
Vechiului Testament (dovedirea consecventei dintre mesajul Evanghe-
liei si Vechiul Testament), iar cap. s, evocarea noului statul al celor care
au primit aceastd Evanghelie, si anume trdirea in pace cu Dumnezeu.

Asadar inceputul cirtii pAni la s5:11 este o prezentare a starii de pacat
in care zace intreaga omenire si totodata raspunsul lui Dumnezeu care
prin Isus Cristos ii socoteste drepti pe pacitosi prin credinta (3:21-26)

32 Ibidem, p- 165. De asemenea, P. Pomerville, op. cit. p. 131.

33 B. Farigiu mai adaugi ca trisiturd de bazi si efectele pe care trebuie si le produci au-
zirea Evangheliei — ascultarea credintei, in baza afirmatiei din v. 5 ,,s3 aducem, pentru Numele
Lui, la ascultarea credintei pe toti oamenii”, (B. Faragu, op. cit. p. 55) insd aceasta observatie
nu este fidela textului.

3% De asemenea, J. Stott, op. cit. p. 148, cu diferenta ci el plaseazi trecerea la folosirea

pronumelui ,,noi” abia in cap. 4.
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urmand si vini in aceasti viatd pacea cu Dumnezeu (s:1). Insi prezen-
tarea acestei realititi (pacat si indreptitire prin credinti) primeste o
alta forma incepand cu 5:12, care va continua in cap. 6, 7 si 8. Este iden-
tificatd cauza pentru starea de picat, anterior descris, (v. 12) — Adam,
apoi este amintiti o domnie a picatului (v. 21) si a mortii (v. 14, 17),iar in
opozitie, o domnie a harului si a vietii (v. 17, 21). Incepand cu Rom. 5:20
este ardtata o perspectiva cu totul noud asupra Legii: Legea a venit ca si
se inmulteascd pdcatul, teza care va fireluata in cap. 7.

Rom. 6 ne aduce o perspectivd noud asupra mortii. Dupa ce in cap. 5
citim ,,am fost impdcati cu Dumnezeu prin moartea Fiului Sau” (v. 10) si
... cei ce primesc in toatd plindtatea, harul si darul neprihanirii (...)” (v.17),
in cap. 6 intalnim o conturare a cadrului in care isi triieste viata credin-
ciosul. Acest cadru se defineste prin conditia de om mort fata de pacat
dar care traieste pentru Cristos si impreuna cu El. Eliberarea noastra de
picat (v. 6, 7) este fundamentata pe identificarea cu Cristos in moartea
Lui (v. 3, 4), insd aceasta identificare este in baza celor spuse in 5:12-19:
dupd cum suntem una cu Adam in picat si in moarte (5:12, 15, 17, si
urm.), tot asa putem fi una cu Cristos in moartea Lui pentru picat si in
viata pentru Dumnezeu (6:5, 10).

Rom. 7:1-13 este o dezvoltare a perspectivei pauline asupra Legii,
perspectiva amintita in s5:20, iar in sectiunea 14—25 este descrisi contra-
dictia dintre Legea lui Dumnezeu §i cea a cirnii intrunite in fiinta uma-
nd spre nefericirea acesteia. Totusi ultimul verset al acestui capitol este
mai luminos fiind tranzitia catre urmatorul capitol. Rom. 8 este ultimul
din sectiunea principald a cartii. Aici este prezentata noua lege a omului
indreptatit prin credinta in Isus Cristos (v. 1), si anume ,, Legea duhului
de viatd” (v. 2) care asisti noua noastri convietuire.

Astfel, dupa ce Rom. 5 prezinta o identificare a oamenilor cu Adam
si cu Cristos, in picat si in moarte, respectiv in indreptatire si in viata,
iar cap. 6 prezinti eliberarea de sub puterea legii (morale si ceremoni-
ale) impreuni cu Rom. 7, Pavel este acum obligat si aduci o noui or-
dine, respectiv o noud lege in lumina cdreia sa isi traiascd viata cresti-
nul. Legea Vechiului Testament (2:12, 13) si legea morald din cugetele
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oamenilor (2:14, 15) sunt legi ale pacatului si ale mortii (Rom. 8:2)%, iar
pentru cel izbavit de ea Dumnezeu a pregitit o alta lege — legea duhului
de viatd. Aceasta lege presupune triire in caliuzirea Duhului (v. 1) siin
puterea Duhului de a da viatd (v. 9-11). Prima parte a cap. 8, respectiv
1-17, este organizatd in prezentarea trairii dupa aceasta lege.

A doua parte a cap. 8, respectiv v. 18-30 prezintd noua speranta a cre-
dinciosului care va primi izbavirea, impreuna cu intreaga creatie, fiind
ales mai dinainte de Dumnezeu.

Ultima sectiune a cap. 8 (v. 31-39) este o noui definire a siguran-
tei mantuirii noastre. Dupa ce Pavel incepe cu prezentarea Evangheliei
(1:1-3 §i 16-17), tot asa, el termind cu o prezentare a acestui mesaj bun
din partea lui Dumnezeu, dar de data acesta in concluzie, fiind introdus
prin conjunctia deci [o0v]. Cu aceste cuvinte se incheie expunerea lui
Pavel pe tema Evangheliei lui Dumnezeu inceputa in Rom. 1:1.

In lucrarea de fati considerim capitolele 1-8 elaborarea propriu-zisa
a teologiei crestine a lui Pavel, iar sectiunile 9—11 si 12-16 vor fi consi-
derate ca si anexe ale acestei elaboriri. Prima anexi (9-11) abordeaza
aspecte legate de planul lui Dumnezeu cu Israel, iar a doua (12-16) tra-
teaza aspecte practice ale trdirii crestine.

1.3.2. Contextul apropiat

Paragraful Rom. s:12-21 este incadrat de textele (5:1-11) — pacea cu
Dumnezeu si (6:1-14) — moartea fatd de pacat (v.2) si pentru pacat (v. 10)
care determind aceastd pace. Dupd cum am amintit, el face parte din sec-
tiunea cirtii (1-8) care prezinta planul lui Dumnezeu pentru mantuirea
oamenilor. Insa impirtirea acestei sectiuni este un subiect de dezbatere
care poate fi determinat si de stabilirea locului pe care il ocupa paragraful
s:12-21 intre celelalte. El poate fi (a) sfarsitul unei sectiuni (3:21-5:21)%,
(b) in interiorul unei sectiuni (5:1-8:39)% sau (c) la inceputul unei secti-

35 E. Brunerr, op. cit. p. 100. De asemenea, i J. Stott, op. cit. p. 241.
363, Faragau, op. cit. p. 7, 4s.

S7E. Brunerr, op. cit. p. 44; J. Stott, op. cit. p. 141, 159.
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uni (5:12-8:39)%. Aceasta pentru ci paragraful nostru, asa cum observa
cei mai multi teologi, este un text tranzitiv. El reprezinta trecerea de la
discutia despre justificare si indreptatire, la cea despre sfintire. Este legat
de capitolele anterioare prin mentionarea indreptitirii (in v. 16, 17, 19) si
absenta discutiei despre sfintire, discutie prezentata in cap. 6 ca rispuns
la intrebarea provocata de concluzia cap. 5. Insa, de a doua sectiune este
legat prin rolul decisiv pe care il are pentru discutia despre sfintire din
cap. 6. Baza pentru triirea vietii de sfintire (din cap. 6) este posibilitatea
identificarii noastre cu Cristos in moartea Lui, si in acest scop este foarte
importantd prezentarea relatiei tuturor cu Adam. De asemenea, teza ex-
pusd in §5:20-21 este reluati in cap. 7.

Pe aceste considerente vom stabili locul paragrafului nostru, ca fiind
tranzitia intre cele doua mari sectiuni ale cap. 1-8: discutia despre in-
dreptatire si discutia despre sfintire.

1.4. Texte apropiate de Romani 5:12-19 in abordarea lui Adam

1.4.1. Texte canonice

Vom face o analiza succinti a textelor biblice in care intilnim tema
picituirii in Adam (Osea 6:7) si a identificrii oamenilor cu Adam in
moarte si cu Cristos in viata (1 Cor. 15:21-22; 45—49).

Desigur, intreaga Scriptura si in special epistola catre Romani conti-
ne si alte trimiteri la intelegerea pacatului omenirii ca pacatul lui Adam
sau la identificarea tuturor oamenilor cu acest prim om, dar acestea sunt
referiri indirecte si totodata pot fi discutabile. Astfel J. Dunn sugereaza
o intelegere a versetului Rom. 1:22 ca fiind punctul de plecare pentru
discutia lui Pavel despre pacatul lui Adam®. De asemenea, textul 7:8-11
este inteles de unii teologi ca fiind mai curind o prezentare a istoriei

38 James Gray, Concise Bible Commentary, The Ages Digital Library Commentary, Version
5.0©1997,p. 807.

39 Dunn, Romans, p. 272.
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lui Adam decit a istoriei lui Pavel®’. Insi acestea sunt doar presupozitii
slabite in primul rind de absenta numelui Adam in text sau macar in
contextul apropiat. Textele (canonice) Osea 6:7 si 1 Cor. 15 au fost ale-
se ca si paralele ale textului nostru pentru ci in ele este inserat numele
Adam si termenii ,incdlcare” (a legiméntului) sau ,moarte” ficand astfel
calegatura lor cu Rom. §:12-19 si fie mai precisd decat in celelalte texte.

a) Osea 6:7: ,Dar ei, ca Adam, au calcat legamantul acolo; si s-au pur-
tat cu necredinciogie impotriva Mea.”*

Cuvintele ca Adam din acest verset sunt traducerea expresiei D7TN2
din limba ebraica, iar in unele manuscrise ale Vechiului Testament in
locul prepozitiei ,ca” [ D ] intalnim ,in” [ 2 ]*? si astfel acest text apa-
re, in forma sa gramaticald, ca o anticipare a cuvintelor lui Pavel din
Rom. 5:12 unde citim ca toti oamenii au pacatuit in Adam*.

Insi punctul acesta de vedere este controversat. In primul rind, sunt
doud variante de traducere a textului; unele interpreteaza termenul
adam ca insemnand un om (de rand)*4 iar alte traduceri doar transli-
tereaza termenul, acesta fiind considerat substantiv propriu®. De ase-
menea, comentatorii care adopta intelegerea lui adam ca nume propriu
se impart in doua tabere pentru identificarea lui Adam cu personajul
istoric al Genezei sau cu o cetate situata langa Iordan, la nord de Ierihon

*07, Stott, op. cit, p. 220, 221.

*1 Biblia sau Sfanta Scripturd, Bucuresti 2001.

2 Aparatul critic al BHS.

3 Potrivit interpretdrii augustiniene prezentatd mai jos.

*#* Aceasta in baza semnificatiilor multiple pe care le primeste termenul adam in limba
ebraicd: Adam — nume de om (Gen. 3 - 5), nume de cetate (Ios. 3:16) sau om si omenire ca si

substantiv comun. Dintre acestea sensul lui adam ca insemnand om / omenire este cel mai

frecvent in Vechiul Testament.

*5 Diferenta dintre traducerile romanesti Dumitru Cornilescu — 1923 si Bucuresti 2001.
Sau versiunile englezesti KJV care traduce cu ,man” (om) si RVS care translitereazi numele

Adam. De asemenea, traducerea LXX (Septuaginta) traduce prin antropos adici un om.
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(Tos. 3:16). Astfel, comentariul The Pulpit Commentary sustine intelege-
rea acestui text ca fiind referire la pdcdtuirea ca si Adam, bazdndu-se pe
o intelegere literara a textului*$, iar D. Stuart propune o intelegere a ex-
presiei ca fiind referire la cetatea Adam - loc geografic. Argumentul siu
este identificarea legaturii versetului 7 cu 8 §i 9 unde sunt mentionate
alte doua cetatiin care evreii sdvirgeau anumite pacate. Dupa ce vv. 4-6
releva starea de pacat a lui Israel si evlavia trecatoare care ii caracteriza,
v. 7 vine ca si tranzitie de la 4-61a 8, 9*’.

Alti teologi inteleg acest verset in sensul reprezentirii (reprezenta-
re federala) tuturor oamenilor in Adam si il folosesc ca si argument in
acest scop*.

Asadar, mentionam aici cd opiniile mai sus discutate nu exclud po-
sibilitatea ca profetul sd faca o trimitere la pacatul lui Adam despre care
citim in scrierile evreiesti mai tirzii*, avind astfel legatura si cu textul
lui Pavel din Rom. s:12.

b) 1 Cor. 15:21-22 $i 45-49

1 Cor. 15:21-22 dezvolti (v. 21) necesitatea intrupirii lui Cristos pen-
tru salvarea noastrd: dupd cum moartea a venit prin om, viata trebuia
sd vind tot prin om, fapt acum realizat, spune apostolul. Aspectul co-
mun intre acest verset si textul din Romani § este cd moarta a venit prin
Adam si Viata a venit prin Cristos, dar aici paralela este folosita ca ar-
gument si nu constituie obiectivul autorului (ca in Rom. s), obiectivul
aici fiind dobandirea credintei in invierea din morti. Versetul 22 este o

#6 The Pulpit Commentary Edited by H. D. M. Spence, Eerdamns Publishing Company
1950, p- 199.

* Douglas Stuart, Word Biblical Commentary, Volume 31: Hosea-Jonah, Dallas, Texas: Word
Books, Publisher 1998.

48 Charles Ryrie, Teologie Elementard, Agape, 1998, p. 203. De asemenea, C. F. Keil &
F. Delitzsch, Commentary on the Old Testament, Vol. 10 Hosea-Malachi, The Ages Digital Library
Commentary, Version 5.0 © 1997, p. 93.

49 4 Ezra3:7,21; 4:30; 7:118; 2 Syr. Bar. 54:15, si altele.
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afirmatie in concluzie: dupd cum toti mor in Adam, tot asa toti vor invia
in Cristos. Unirea noastrd cu Adam este cauza mortii in timp ce unirea
cu Cristos devine cauza vietii, iar textul nostru, Rom. §:12—-19, este o
dezvoltare a acestei teze. Fitzmyer mai observi aici sensul de moarte
totala (atat fizici ct si spirituala) pe care il primeste afirmatia , toti mor
in Adam” fiind pusa in contrast cu ,toti vor invia in Cristos”, inviere care,
evident, este la o viata eternas’.

In1 Cor. 15:45-49 Adam este prezentat ca fiind cel pimantesc si na-
tural, iar Cristos ca fiind Cel ceresc si spiritual. Intreaga istorie a ome-
nirii este vazuta prin prisma legii intdi vine ce este firesc si pe urmd ce este
duhovnicesc (v. 46). Spre deosebire de Rom. 5, unde este subliniat marele
rau adus omenirii de neascultarea lui Adam, aici aceasta realitate este
vazuta ca si simplu mers al lucrurilor. Asa incat, Adam nu putea si nu
fie asa cum a fost.

Partea a doua a versetului 45 coincide cu Rom. §:17, 18, in ambele
texte afirmandu-se puterea si rolul lui Cristos de a da viatd.

De remarcat, in v. 45, ci Cristos este numit ultimul Adam (gr.
6 éoxatoc 'Adap). Dat fiind faptul ¢ Adam este termenul evreiesc pentru
om sau omenire si stiind ci Cristos nu este ultimul om, istoria omenirii
continuind si dupd inaltarea Sa la cer, am putea spune ca aici gasim un
argument in favoarea teoriei reprezentantului federal.* Adica, in ochii
lui Dumnezeu intreaga omenire este vizuta doar prin doi oameni: primul
om fiind Adam iar al doilea si ultimul este Cristos (cf. v. 45 si 47).

Observam, asadar, cd in cartile canonice al Scripturii tema pacatui-
rii tuturor in Adam este int4lnita doar in doua texte, Osea 6:7 si Romani

50 De asemenea, J. Fitzmyer: ,legitura dintre moarte si Adam nu este explicatd in 1 Cor.
ciin Rom. §:12 unde moartea tuturor oamenilor ii este atribuiti lui Adam, Joseph Fitzmyer,
Pauline Teology, Patience Hall, Englewood Cliffs, New Jersey, 1967, p. 55. De asemenea, si
Hodge, Charles Hodge, An exposition of I Corinthians, The SAGE Digital Library Commen-
tary, p. 347.

$1Joseph Fitzmyer, op. cit, p. 55.

52_]oseph Agar Beet, op. cit, p. 750.
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5:12, dintre care primul poate fi inteles in felul acesta numai daca ac-
ceptam o interpretare nenaturala®? iar al doilea constituie obiectul stu-
diului de fati. De asemenea, si incercarea de a identifica intreaga rasa
umana cu Adam in moarte este intdlnita dor intr-un text in intreaga
Scriptura: 1 Cor. 15.

1.4.2. Texte rabinice si necanonice

In hermeneutica moderni, stabilirea contextului unui text biblic tre-
ce dincolo de cartea in care se gaseste textul sau de Biblia insdsi. Pentru
reconstituirea unui context cat mai exact se iau in calcul, printre alti
factori determinanti, si scrierile care au influentat sau doar ar fi putut
influenta autorul in dezvoltarea acelei invataturi studiate. Astfel, pentru
identificarea ,originii” ideilor pe care le dezvoltd Pavel in Rom. 5:12-19
teologii moderni si contemporani au facut investigatii in scrierile evre-
iesti necanonice tarzii unde tema intrarii pacatului si a mortii in lume
este intalnitd mai frecvent i mai explicit decat in textele canonice.

Aceastd temi se regaseste in textele mai multor cirti. In studiul de
fatd am selectat unele dintre acestea considerate reprezentative. Vom
face astfel o analiza si o comparatie totodata intre acestea si textul din
Romani 5 in scopul identificirii unei posibile influente asupra gandirii
lui Pavel.

a) Tn[:elepciunea lui Solomon 2:23, 24: ,Dumnezeu a zidit pe om spre
nestricdciune si l-a facut dupd chipul fiintei Sale. Iar prin pizma diavolului
moartea a intrat in lume.”*

Afirmatia lui Pavel din Rom. 5:12 ,moartea a intrat in lume” ar putea
fi un ecou al acestor versete.* Insa diferenta dintre aceste doua texte

53 Vezi prezentarea variantelor pentru Osea, la cap. 1. 4. 1. a), p-14-15.

54 Cartea Intelepciunea lui Solomon este o necanonici a Vechiului Testament scrisi prin
sec. ITL, sau IT 1. Cr. in limba greaca de un iudeu din Alexandria §i se gaseste inclusi intre car-
tile Septuagintei. Nicolae Ciudin, Studiul Vechiului Testament, Editura Institutului Biblic si de

Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2002, p. 315.

55 8. Sabou, op. cit, p. 217.
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este cd in Romani moartea a intrat prin pacatul lui Adam pe cand in
Intelepciunea ea intri prin invidia diavolului.

b) Intelepciunea lui Isus Sirah 25:27 (24): , De la femeie este inceputul
pacatului si prin ea toti murim.” 56

Spre deosebire de Rom. s:12, aici intrarea pacatului este atribuita fe-
meii, fiind astfel o intelegere simpla a istorisirii din Gen. 3, unde intr-ade-
vir ni se relateaza intrarea pacatului in lume prin amagirea femeii de catre
sarpe. Astfel acest text este mai apropiat de 1 Tim. 2:13, 14 si 2 Cor. 3:11
decit de textul nostru din Rom. s:12. Considerentele pentru care prefera
Pavel sa dezvolte in Romani un concept al intririi pacatului in lume prin
Adam (5:12 cf. cu14) pot fi usor de inteles: Cind Dumnezeu i-a tras la ris-
pundere pe cei doi pentru fapta comisi, El il numeste pe Adam (Gen. 3:9);
Pavel sustine conceptia despre familie in care rolul barbatului este de cap
si totodata responsabil al familiei (1 Cor. 11:3); si mai mult, in Romani §
el instituie un contrast intre Adam si Cristos, ceea ce nu se putea realiza
invoc4nd rolul femeii pentru (pitrunderea mortii in lume).

c) 4 Bzra 3:7 ,Si Tu Ai pus porunca Ta peste el; dar el a incdlcat-o, si
imediat Tu i-ai dat moartea lui si descendentilor. Din el a iesit natiuni si
triburi, oameni si clanuri fard numdr.”s

Aici, rezultatul pacatului primului om este moartea, iar aceasta a fost
decizia luatd de Dumnezeu.

d) 4 Ezra 3:21 , Pentru cd primul Adam, incdrcat cu o inimd rea, a pd-
cdtuit si a fost depdsit, asa cum au fost toti cei care au descins din el. [v. 30]
»Pentru cd un graunte ale semintei celui rdu a fost semdnatd in inima lui
Adam de la inceput si cdt de multd pdcdtosenie a produs pdnd acum si va
produce pdnd va veni timpul treieratului.”

Intalnim, in acest text, identificati cauza pacatului adamic, care este
yinima rea” si ,simanta celui riu” semanatd in inima omului. La fel se

$6 Autorul cartii este un cirturar din Terusalim si a fost scrisi in Ierusalim intre 180-170
i.H.inlimba ebraici. N. Ciudin, op. cit, p. 317.

57 Cartea 4 Ezra a fost scrisi in jurul anului 100 d. H. cf. C. Dood. C. H. Dodd, The Epistle
of Paul to The Romans, Collins Clear-type Press: London and Glasgow, 1959, p. 102.
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intdmpla si cu toti urmasii lui. Aseméanarea dintre acest text si Romani
s este cd pacatul lui Adam a determinat actuala stare de pacat a tuturor.
Ins3, Pavel nu oferi detalii, in Romani s, despre cauza pacatului adamic,
ci doar prezinta ce a cauzat acel pacat.

e) 4 Ezra7:118 ,0, Adam, ce ai facut? Pentru cd desi tu ai pécdtuit, cdde-
rea a fost nu doar a ta, ci si a noastrd care suntem descendentii tai.”

Maimult decatin celelalte versete, aici este subliniati legatura directd
dintre pacatul lui Adam si omenire si transmite aceeasi idee ca in textul
lui Pavel din Romani 5. Caderea lui Adam a insemnat ciderea tuturor.

f) 2 Syr. Bar. 54: 15, 19 , Pentru cd, desi Adam a pdcdtuit mai intdi si a
adus moartea asupra tuturor care incd nu erau pe vremea sa, totusi fiecare
dintre ei care s-a ndscut din el a pregdtit din el insusi pedeapsa care va veni.
Si mai mult, fiecare dintre ei a ales pentru sine slava viitoare. [...] De aceea,
nu Adam este cauza, cu exceptia lui insusi, ci fiecare dintre noi am devenit
propriul nostru Adam.”s*

In textul acesta din Apocalipsa Siriacd a lui Baruch moartea este vi-
zuta ca i in Romani s, respectiv, trecind asupra tuturor oamenilor prin
fapta lui Adam, dar in acelasi timp este afirmat si rolul fiecarui individ
in a-i pregati propria moarte.

Aceastd ambivalentd fiind identificata si de unii teologi in v. 12
Romani 5.° Asadar, Pavel ar fi intentionat sd spuna cd, pe de o parte
moartea actuald se datoreaza pacatului adamic, iar pe de alta parte este
adevirat ci noi murim pentru ci picatuim (aga cum, cel putin in unele
traduceri, se intelege din sfarsitul v. 12: ,moartea a trecut asupra tuturor
pentru cd toti au pacdtuit”).

Am aratat aici care este relatia si posibila influenta a literaturii
evreiesti pentru ideile dezvoltate de Pavel in Rom. s:12-19. Cartile
Intelepciunea lui Solomon si Intelepciunea lui Isus Sirah se numira printre
cartile Septuagintei, iar daci aceasta a fost folosita de Biserica primara

58 Cartea 2 Syr. Bar. a fost scrisa in anii 50-90 sau 100-120. Raymond E. Brown, op. cit,

p. 111-112.

598, Sabou, op. cit, 225.
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ca si , Scripturi”®® si totodatd si de Pavel, atunci nu e greu sa acceptim
ipoteza ca Pavel, sub inspiratia Duhului Sfant, a preluat de aici idei pe
care le-a considerat adevarate si le-a utilizat pentru a-si construi argu-
mentatia din Rom. s.

60 Merrill C. Tenney, Studiu al Noului Testament, publicat in limba roméni in 1986,

op. cit, p. 24.



CariTorulL II

O perspectiva istorica asupra
paragrafului Romani 5:12-19

Asupra textului din Romani § s-a scris mult comparativ cu celelal-
te texte ale Noului Testament. Putem numi cel putin doua cauze care
determina aceasta. In primul rand faptul ci paragraful nostru face par-
te din epistola citre Romani - carte de capatai a Noului Testament,
unde invitatura crestina biblicd poate fi gdsita intr-o forma elementa-
rd, continind definirea notiunilor de bazi ale crestinismului, iar in al
doilea rand mentionim ci acest paragraf (in special v. 12) este text de
baza pentru dezvoltarea doctrinei despre pacatul originar’, sau, cum
spunea Jones, ,textul acesta este chiar butucul doctrinei, centrul, acel
locus classicus. Este cel mai important pasaj din Scriptura pentru aceas-
ta doctrind.”? Prin pdcat originar intelegem acea stare de picat cu care
oamenii se nasc si care se datoreaza pacatului adamic edenic.®* Doctrina
aceasta este determinanti pentru conceptiile despre (a) predestinare si
méntuirea in mod exclusiv prin har, sau (b) vointd liberd si mantuire
prin fapte bune.* Daca sustinem ca noi ne nastem cu vina pentru pacatul
lui Adam deja prezenta in noi, atunci mantuirea prin fapte proprii este

! M.J. Erikson, op. cit. p. s54. De asemenea, Charles Hodge, Commentary on The Epistle to
The Romans, p. 291.

2 Martyn L. Jones, Romani Vol. 4, Ficlia, Oradea, 2000, p. 170.
3 M. ]J. Erickson, op. cit, p. 550, n.10.

*Ibidem, p- 551
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imposibila pentru ca prin fapte bune noi intelegem implinirea voii lui
Dumnezeu (ce nu a reusit nici Adam si nici poporul Israel), iar cuvintele
Domnului Isus din Luca 12:7-10 arata imposibilitatea de a castiga, prin
fapte, vrednicie inaintea lui Dumnezeu. Deci noi prin faptele bune nu
putem sd ,recuperam” din urma ce a pierdut Adam si ne este imputat si
noud. Asadar, mantuirea prin fapte nu mai este posibild de cind Adam a
comis infractiunea primari in Eden (picatul originar). Pe de alti parte,
dacd sustinem ci omul se nagte avind inaintea lui Dumnezeu starea de
puritate si de nevinovitie care il caracteriza pe Adam inainte de cadere,
atunci, teoretic, este posibild §i mantuirea prin eforturi proprii, sau cel
putin nu este lipsit de ratiune sa incercim atingerea méntuirii in acest
fel.

Adoptarea uneia dintre aceste pozitii a fost o problema considera-
bila pentru teologi incepand de la Augustin si Pelagie pana la Luther si
Erasmus, Calvin, Arminius sau chiar J. Wesley.

Pentru a face mai usor studiul istoric al acestui text, ne vom limita la
a analiza interpretarile diferitilor teologi plecind de la v. 12. Dupi cum
am mentionat deja, intelegerea afirmatiilor din acest verset este deci-
sivd pentru intelegerea intregului paragraf. De aceea si cele mai multe
comentarii pe acest text sunt focalizate mai mult asupra versetului 12.

Am selectat aici tezele dezvoltate de teologi din trei etape ale Istoriei
Bisericii: epoca pre-medievala, Reformei si cea contemporana. Pentru
scriitorii din perioada pre-medievala si epoca Reformei, analiza va fi
desfasurata in raport cu doctrina despre pacatul originar care deter-
mina doctrina despre predestinare si liberd vointd, iar pentru scriito-
rii contemporani, analiza va fi concentratd pe felul in care acestia au
inteles afirmatiile din v. 12, independent de doctrina despre picatul
originar.

2.1. Romani 5:12-19 in teologia pre-medievala

Formularea doctrinei despre picatul originar pe marginea textului
nostru este intilnitd pentru prima dati in teologia crestini in disputa
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dintre Augustin si Pelagie®. Controversa intre acestia doi a fost pentru
intelegerea expresiei édp’ @ dinv. 12.

2.1.1. Augustin

Augustin (354-430) este adesea acuzat de teologi ci a folosit o tradu-
cere gresita (latind) a textului grecesc in locul respectiv® fapt pentru care
nu trebuie luatd in calcul teza lui’, insd aceasta presupozitie poate fi com-
bitutd dacd vom consulta unele scrieri mai tarzii ale lui Augustin® In
jurul anului 412 d.H. acesta avea intr-adevir o interpretare bazati doar
pe traducerea latina a Noului Testament insi din unele scrieri mai tarzii
(420 d. H.)? reiese cd Augustin a trecut la folosirea originalului grecesc,
astfel acuzatia adusa mai sus nu poate fi luata in calcul. Iatd cum intele-
gea el textul in jurul anului 412, bazdndu-se pe traducerea latina:

,Printr-un singur om a intrat pacatul in lume, §i moartea prin picat, si astfel

moartea a trecut asupra tuturor oamenilor; in care toti au pacatuit.”*°

In Cartea 1, cap. 11 el scrie:

Si in acest (picat) toti au picituit cat de precaut, corect si firi ambiguitate
o face! Pentru ci, daci intelegi ca picatul este presupus ca intrand in lume
printr-un om, i in care toti au pacatuit, este suficient de clar ci picatele care

sunt obisnuite pentru fiecare om, pe care ei insisi le comit si care se tin de e,

ST, George, Teologia Reformatorilor, Editura Institutului Biblic ,Emanuel”, Oradea, 1998,
p-252.Deasemenea, J. Calvin, Invitdtura Religiei Crestine, vol.1, Cartea Crestin, Oradea, 2003,
P- 353

SE. Brunerr, op. cit, p. 68.

7 M. ]J. Erickson, op. cit, p. 554.

8. Sabou, op. cit, p. 220, 221.

9 Ibidem, p. 221.

10 Saint Augustine, De peccatorum meritis et remissione, Cartea 1, cap. 10. In Anti Pelagian
Works, trad. Peter Holmes. Seria Nicene and Post-Nicene Fathers, Ed. Philiph Schaff, WM.
B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids, Michigan, 1971, p. 19, traducerea in limba

romana este facuta de Sorin Sabou - op. cit, p. 221.
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inseamna acelasi lucru; si ca un pacat, in care i prin care toti au pacituit, in-
seamna altceva, pentru ci toti au fost inclusi in acel om de la inceput. Daci
totusi, nu e pacatul, ci acest prim om care este inteles [in aceastd afirmatie si
ci ar trebui citit] ,.in care” toti au pacituit, ce poate fi din nou mai clar decat

aceasti afirmatie?™!

Acestea sunt afirmatiile lui Augustin pe vremea cind se folosea doar
de traducerea latina.

Mai tirziu Augustin s-a hotarat ci referentul pronumelui relativ este
Adam sinu pacatul cand a observat in textul grecesc ca substantivul ha-
martia este unul feminin in timp ce textul cerea unul masculin, iar din
context acesta nu putea fi decit Adam sau moartea (gr. 6avatoc). Astfel
in Contra duas Epistolae Pelagianorum, cartea IV, cap. 7 el scrie:

Care este atunci sensul a ceea ce urmeaza: ,.in care toti au picatuit™? pentru cd
apostolul, fie spune ci in acel om toti au pacatuit despre care a spus, printr-un
singur om a intrat pacatul in lume, sau ,in acel picat”, sau cu siguranti ,in
moarte”. Nu trebuie si ne tulbure ci el nu a spus ,in care” [fem.]. ci ,in care”
[masc.] toti au pacituit; pentru ci moartea [8dvetog] in limba greaca este la
genul masculin. Deci sd-i lisim si aleagi ce vor — pentru ci fie ci in acel om
toti au pacatuit, pentru ci in general a fost lucrarea tuturor, pe care toti cei care
s-au niscut trebuie sd o poarte; sau le rimane si spuna ci in acea moarte toti
au pacatuit. Dar in ce fel trebuie inteleasa aceasta, eu nu vid prea clar. Pentru
cd toti mor in pécat, ei nu picituiesc in moarte; pentru ci atunci cand pica-
tul precede, moartea urmeaza — nu cind moartea precede, pacatul urmeaza.
Pentru ca pacatul este acul mortii — adicd, acul prin care apare moartea, nu
acul cu care moartea inteapd. Ca otrava care, daci este bauti, este numita cupa
mortii pentru cd prin acea cupa este cauzata moartea, nu pentru ca cupa este
cauzatid de moarte, sau datd de moarte. Dar daci pacatul nu poate fi inteles
prin aceste cuvinte ale apostolului ca fiind cel in care toti au pacatuit, pen-
tru cd in greacd, din care Epistola este tradusi, pacatul este la genul feminin

[4paptia], rimane doar primul om, pentru ciin el toti oamenii au pacituit; de

1 Tbidem, p. 19.
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aici picatul este derivat prin faptul ca esti ndscut si nu esti curatit decét prin

nasterea din nou.'?

Astfel, Augustin traducea ultima afirmatie din verset prin cuvintele
,in care toti au pacatuit”, traducere prin care el intelegea ca oamenii au
pacatuit in Adam pentru ci toti erau in Adam asa cum citim in Evr. 7
ca Levi a platit zeciuiala lui Melhesedec prin Avraam. Si astfel noi sun-
tem pacatosi inci dinainte de a ne nagte. De aici §i necesitatea botezirii
copiilor. Invititura ci botezul spala picatele cu cea ca omul se naste
cu pacatul lui Adam a dat nasterii doctrinei botezarii copiilor?, consi-
derata de neoprotestanti ca fiind nebiblici. Dupi unele texte din Noul
Testament (ex. 1 Pet. 3:21), botezul nu spala pacatele.

2.1.2. Pelagie

Pelagie a fost un calugir englez §i mai tirziu predicator moralist
in Roma pand in 409. Cind cetatea a fost amenintatd de armatele lui
Alaric acesta a parasit oragul si s-a indreptat spre Cartagina (patria lui
Augustin)'S. Pelagie a socotit ca o perspectiva negativa asupra naturii
umane are un efect nefericit pentru comportamentul uman. Drept
pentru care a inceput si predice ,libertatea de vointd a omului” sau
,vointa liberd absoluta” datd de absenta oricirei legituri directe intre
pacatul lui Adam si descendentii lui.** ,Omul nu are nici un defect
spiritual congenital. De unde botezul nu inliturd pacatul sau vina
copiilor mici, de vreme ce nu existd un picat sau o vind a lor, desi el
poate sa inliture pacatul adultilor.”*” Astfel, in interpretarea textului

12 Saint Augustine, Against Two Letters of the Pelagians, in The Anti-Pelagian Works (ILT;
Peter Holmes si Robert Ernest Wallis, trad.; Edinburgh: T&T Clark, MDCCCLXXVT),
op. cit, p. 419, traducerea in limba romanai este ficuta de Sorin Sabou - op. cit, p.221.

13 Yosif Ton, Sd ne cunoastem crezul, Cartea Crestini, Oradea, 1998, p.24.
14 Tbidem.

1S M. ]J. Erickson, op. cit, p. 551.

16 Ibidem.

17 Ibidem.
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nostru (Rom. 5:12-19) Pelagie infirma intelegerea de citre Augustin a
expresiei £¢’ & din v. 12 inlocuind-o prin interpretarea ei ca si conjunctie
spentru cd’, iar NUapToV — au pdcdatuit cu referire la pacatuirea oamenilor
independent de Adam, dar urménd exemplul lui.*®

Conceptia lui Pelagie despre abilitatea naturala a omului de a impli-
nii voia lui Dumnezeu a fost incorporatd mai tirziu in conceptia socini-
ana despre mantuire.”

2.1.3. Chiril de Alexandria

Casi Pelagie Chiril a inteles 9" & ca insemnand ,pentru ci”, dar s-a de-
osebit de acesta in intelegerea lui nuaptov care pentru Chiril insemna pa-
catuire de fapt.2® Astfel, el vine in opozitie cu Pelagie pentru ca pacatuirea
oamenilor este relationati la greseala lui Adam §i nu ca fiind consecinta
ei. Chiril se deosebea si de Augustin pentru ci oamenii nu picituiesc in
Adam cum spunea acesta ci ,pacatuiesc in solidaritate reala cu el ca rezul-
tat al atragerii pacatului sau”". Deci, noi pacatuim cu un alt pacat decit
cel alui Adam (spre deosebire de Augustin), dar picituim determinati de
pacatul lui Adam, adici inseparabil (spre deosebire de Pelagie).

Am aritat aici baza biblica pentru controversa dintre Augustin si
Pelagie si pozitia de mijloc alui Chiril. Biserica sec. Vaacceptat doctrina
lui Augustin i a respins-o pe cea a lui Pelagie, acesta fiind condamnatla
Conciliul de la Efes (431), insi Biserica medievali a ciutat si diminueze
doctrina depravirii totale §i a predestinarii sustinute de Augustin, asa
incét pe vremea lui Luther, umanistul Erasmus de Rotterdam sustinea
cd ,0amenii pot sd-si cAstige singuri salvarea in loc sa se bazeze numai
pe Cristos, pe moartea i invierea Lui”?? iar mai tarziu acesta a intrat in
controversi cu Luther pe tema invataturii despre vointd liberd.

18 Cranfield, op. cit, p. 274, 277.

19 M. Erickson, op. cit, 680.

205, Sabou, op. cit, p. 222.

2! Cranfield, Romans, p. 278.

22 Martin Luther, Nascuti sclavi, Agape, 1998, p. 9.
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2.2. Romani 5:12-19 in teologia Reformei

Asa cum scria Timothy George, ,protestantismul s-a ndscut din lupta
pentru doctrina justificdrii numai prin credintd®” insd aceasta credinta a
fost considerata de teologii reformei ca si dar al lui Dumnezeu si act al lu-
crarii Duhului Sfant?*, pentru ci ei (Luther, Calvin si alti contemporani)
au fost cu totii sustinatori ai doctrinei predestinarii** i alegerii necon-
ditionate pentru mantuire. Iar, dupd cum am aratat mai sus, acceptarea
sau nu a predestindrii depinde de intelegerea afirmatiilor lui Pavel din
Rom. s:12 privitor la solidaritatea noastra cu Adam in pacatul acestuia.?

Dar dupi cum Biserica medievald a diminuat doctrina despre alege-
rea neconditionata a lui Augustin si mintuirea numai prin har, in mod
aproape similar in protestantism, urmasii reformatorilor au incercat
aceeasi renegare a tezei si inlocuirea ei cu invitatura despre rolul esen-
tial al liberei vointe in primirea mantuirii. Initiatorul acestei invataturi
a fost profesorul olandez J. Arminius care a triit la sfarsitul sec. XVI,
incep. sec. XVIL.>

Vom analiza aici modul in care au inteles Luther si Calvin textul din
Rom. §:12-19 si totodata baza biblici pentru invatatura lui Arminius.

2.2.1. Martin Luther

Comentariul lui Luther (1483-1546) pe marginea paragrafului
Rom. §:12-19 nu este unul foarte vast si 0 mare parte din el este orientat
asupra v. 12, respectiv sustinerea tezei despre pacatul originar.?® In con-

23T, George, op. cit, p. 73.

2% David N. Steele & Curtis C. Thomas, Cele cinci teze ale calvinismului, Cartea Crestin,

Oradea, 1999, p. 18, 19.
25 Ibidem, p. 24.
26 Vezi cap. 2, introducerea. p. 20.
27 D. Steele, op. cit, p. 15.

28 M. Luther, Commentary on the Epistle to the Romans, Zondervan Publishing House
Grand Rapids, Michigan, 1954, p. 77-79.
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troversa cu Erasmus el s-a declarat luptator impotriva invataturii despre
,vointa libera” si sustindtor al mantuirii doar prin har. Iar in acest scop
aduce o argumentare a invataturii augustiniene despre picatul origi-
nar si solidaritatea noastrd cu Adam in infractiunea acestuia, invatitura
care convine celei despre imposibilitatea méntuirii prin fapte.

Cuvintele ,si prin picat a intrat moartea” arati clar ci el [apostolul] vorbeste
despre pacatul originar; pentru ca daci moartea vine prin pacat atunci i copiii
mici care mor au pacatuit. Asadar acesta nu trebuie inteles in sensul de pacat

actual 3°

In sustinerea acestei teze, Luther aduce mai multe argumente extra-
se dinv. 12-14 in care afirma cd: moartea ,a trecut de la unulla toti prin
propagare™, adicd din tatd in fiu; pacatul lui Adam vine in lume, sau
este mentinut in lume, prin venirea oamenilor in lume; moartea nu vine
din cauza picatelor personale, ci din cauza picatului originar, de aceea
unii mor fira si fi comis picat, insd, in acelasi timp pacatul lui Adam
este si pacatul nostru pentru ca toti murim, iar oamenii mor pentru pa-
catele lor (cf. cu Deut. 24:16). Faptul ca Pavel vorbeste despre picatul
originar este dovedit si de forma gramaticald de singular a cuvantului
pacat dinv.12; daci ar fi vrut sd vorbeascd de pacatele oamenilor ar fi fo-
losit pluralul cainv. 15. Folosindu-se de afirmatia dinv. 14 ,,cei care nu au
pacatuit dupa similitudinea pacatului lui Adam” el contrazice teza lui
Pelagie despre pacatuirea prin imitare. Mai mult, prin pacatul originar
Adam a devenit imaginea Celui care urma si vind; de aceea picatul lui
este total diferit de al nostru, pentru ca altfel noi toti am fi fost imaginea
Celui ce avea si vini, adici Cristos.??

Dar atunci ce este piacatul originar? Potrivit apostolului, nu este doar o lipsa

2% M. Luther, Nascuti sclavi, p.7-

30M. Luther, Commentary on Romnas, p. 77.
31 Ibidem, p. 78.

32 Tbidem, p-79-
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a unei calititi bune in vointi si nici doar pierderea dreptitii umane si abilita-
tea (de a face binele). El este pierderea tuturor puterilor trupului si sufletului,
desdvarsirii exterioare i liuntrice. [...] Picatele actuale sunt cele care vin din
noi ... pe cand cel original intrd in noi; noi nu il comitem dar il suferim. Noi
suntem pacdtosi pentru cd suntem fii unui pacatos. Un pacatos poate naste

numai pacitosi, si acesta este Adam.*?

Aceastd ultimi fraza exprima suficient de clar realitatea picatului
originar. Pentru ci suntem fiii lui Adam si pentru ca el ne-a niscut dupa
ce a pacatuit, noi suntem toti pacatosi ca el. Daci Adam ne-ar fi nascut
inainte de caderea lui, atunci ar putea fi autentica teza lui Pelagie despre
puritatea morali a copiilor la nastere. Insi noi suntem niscuti de Adam
dupa caderea lui si astfel noi nu mai posedam acea puritate nativa nece-
sard mantuirii in virtutea faptelor.

2.2.2. Jean Calvin

In invititura lui Calvin (1509-1564), problema picatului originar si
a predestinatiei au ocupat un loc mai important decat in invititura si
scolile altor reprezentanti.®* El s-a declarat, in mai multe randuri, un sus-
tindtor al lui Augustin si implicit oponent al pelagianismului in discutia
despre legitura dintre rasa umani si Adam, respectiv, intelegerea textu-
lui Rom. 5:12. Calvin este intrutotul de acord cu Augustin care sustine ci
pacatul lui Adam a avut consecinte dezastruoase pentru intreaga omeni-
re. El definea pacatul originar ca 0 depravare ereditara §i corupere a na-
turii noastre raspandita in tot sufletul, care, in ultimul rdnd, ne expune
maniei lui Dumnezeu, iar apoi rodeste in noi ceea ce Scriptura numeste
faptele carnii”*S. Perspectiva lui Calvin asupra solidaritatii rasei umane
cu Adam s-a diferentiat totusi in unele aspecte de cea a lui Augustin.
Printre acestea mentionim conceptia despre modalitatea in care s-a

33 Ibidem.
3% M. Erickson, op. cit, p. 553.
3T, George, op. cit, p. 252.
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transmis vina de la Adam la urmasi. ,,Ca si Augustin, Calvin sustine cu
putere unitatea umanitatii prin creatie, dar el nu accepta traducianismul
care sustine cd sufletul lui Adam este purtatorul unui element care i-a
fost transmis din esenta divina si sursa tuturor sufletelor omenesti.” 3¢
Aceasta pentru cd, in timp ce Augustin a fost adept al reprezentdrii semi-
nale in Adam, Calvin a sustinut reprezentarea federald.>’

In ce priveste intelegerea textului Rom. 5:12 Calvin afirma ci ,noi
toti am pacatuit in Adam”, iar acest pacat reprezinti coruptie si viciere.
Prin caderealui, Adam ,a corupt, viciat, depravat si ruinat propria noas-
tra naturd™®  Noi toti am pacatuit pentru cd noi suntem imbibati cu o
natura corupta si din aceastd cauza suntem rii si perversi.”® De aseme-
nea, Calvin combate intelegerea textului de citre Pelagie care sustinea
o transmitere a pacatului Adamic prin imitare, spunind ca in acest caz
si Cristos nu mai este o cauza a indreptitirii ci doar un exemplu*’, ceea
ce contravine grav invataturii biblice. Cuvintele lui in legatura cu inva-
tatura lui Pelagie au fost chiar foarte dure, declardnd incercarealuia da
aceasta interpretare ca fiind o subtilitate prin care ,Satan a incercat sa
acopere boala si astfel sa o faca incurabila™.

In perspectiva lui Calvin Adam a fost ,ridicina naturii umane”
iar transmiterea naturii sale la urmasi s-a realizat prin comunicare* si
nu prin derivare**, astfel ,boala nu-si are originea in substanta sufletului
sau a carnii ci in faptul ca Dumnezeu a poruncit ca cel dint4i om sa aiba

36]. Calvin, fnvdtdtura religiei crestine, p. 356, . 10.
37 M. Erickson, op. cit, 553-54.

387. Calvin, The Epistle of Paul The Apostle to the Romans and to the Thessalonians, The Saint
Andrew Press, Edinburgh, 1972, p. 111.

39 Ibidem, p. 112.
0 Ibidem, p. 112.
#17, Calvin, Invatdtura religiei crestine, p. 353.
“2 Ibidem, p- 354
43 Ibidem, p- 355.
44 Ibidem, p. 356.
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si sa piardd, in acelasi timp, atat pentru sine cat §i pentru urmasii lui,
darurile pe care El le-a revirsat asupra sa.” In felul acesta fiind intelese
cuvintele lui Pavel ca ,prin pdcat a intrat moartea in lume si moartea a
trecut asupra tuturor din cauzd cd toti au pdacdtuit.” Iar moartea datora-
ta instraindrii lui Adam de Dumnezeu este inteleasi de Calvin ca fiind
moartea sufletului.*

2.2.3. Jacobus Arminius

Arminius a fost un profesor de teologie olandez reformat a carui in-
vataturd a avut o influenta considerabila asupra teologiei in care s-a for-
mat.*S Activitatea lui teologica s-a desfasurat cu aproape 5o de ani mai
tarziu decét cea a lui Calvin.

Invititura lui contravine celei calviniste despre predestinare si vo-
inta libera insi ea a fost dusi la extrema si transformata in subiect de
controversd doar de urmasii lui. Arminius a fost moderat in invatitura
aceasta.”” Cum am mentionat mai sus, invatitura despre predestinare
are ca si punct de plecare intelegerea solidaritatii noastre cu Adam in
cdderea acestuia, respectiv interpretarea pe care o primeste textul din
Rom. §:12 cu privire la pacatul adamic. In acest punct, Arminius a fost
mai aproape de Calvin decét de Pelagie pentru ci el admitea realitatea
pacatului originar si mogtenirea unei naturi corupte de la Adam, dar
sustinea cd aceasta natura corupta nu afecteaza si vointa umana. Astfel
,nhoi incepem viata fard si fim drepti” i ,,...fard un ajutor divin speci-
al oamenii sunt incapabili sd implineasci poruncile spirituale ale lui
Dumnezeu.” Insa ,aceasti incapacitate este fizica si intelectuald, dar nu
si volitionala™®, In felul acesta el apara doctrina despre realitatea liberei
vointe prin care omul poate sd primeascd harul lui Dumnezeu, respin-
gind invatatura lui Calvin, si a lui Luther totodata, despre predestinare

45 Ibidem, p- 352.
*#6 M. Erickson, op. cit, p. 552.
47 Ibidem, p- 552.
48 Ibidem, p. 552.
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in absenta unei vointe libere.*

In ce priveste vina lui Adam transmisi urmasilor, arminienii admit
cd este parte a pacatului originar, insd ,.ei nu inteleg prin vind o culpabi-
litate reala, ci doar ca oamenii sunt pasibili de pedeapsa. Fiindci indife-
rent cum ar fi fost culpabilitatea si condamnarea care s-au abitut asupra
noastra in urma pacatului lui Adam, ele au fost inliturate prin harul
prealabil ... (care este) un efect benefic universal al lucrarii ispasitoare a
lui Cristos. [...] Acest har prealabil se extinde asupra fieciruia si de fapt
neutralizeazd coruptia mostenitd de la Adam.”°

Dupi moartea lui Arminius, invititura sa a fost respinsa de Sinodul
de la Dort in anul 1618 unde fusese prezentati de arminieni sub forma
celor ,Cinci teze ale arminianismului”s!.

Am stabilit astfel cd in teologia reformei a fost o apropiere de invata-
tura lui Augustin in intelegerea textului din Rom. 5 si in nici un caz vreo
reafirmare a invétaturii lui Pelagie, nici chiar de Arminius care sublinia
existenta liberei vointe, dar care accepta in acelasi timp coruperea naturii
umane mostenitd de la Adam impreuni cu vina pentru pacatul acestuia.

2.3. Romani 5:12-19 in teologia contemporana

Comentariile teologilor contemporani alese pentru a fi studiate aici
sunt foarte vaste, iar pentru a simplifica acest studiu, ne vom limita la o
analizd a modului in care au inteles ei afirmatiile lui Pavel din v. 12. Dupa
cum am vazut mai sus, intelegerea ultimei afirmatii din acest verset a fost
punctul de plecare pentru controversa dintre Augustin si Pelagie despre
doctrina predestinirii. Comentatorii contemporani pe care i-am citat in
studiul nostru sunt scriitori ai teologiei biblice, astfel, preocuparea lor nu
mai vizeazd problematica doctrinelor despre predestinare si liberul arbi-
trul agsa cum intilnim la medievali si la reformatori, preocupare care este

*9 De asemenea, David N. Steele, op. cit, p. 18, 19.
SOM. Erickson, op. cit, p. 552.

51 David N. Steele, op. cit, p. 16, 17.
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rezervati cercetitorilor din domeniul teologiei sistematice si dogmatice,
ci doar studierea termenilor i intelegerea expresiilor textului biblic.

2.3.1. James D. G. Dunn

In comentarea versetului 12 Dunn observi ci acesta este influentat
de scrierile evreiesti despre caderea lui Adam. El sustine cd aici apostolul
pastreaza aceeasi tensiune intre inevitabilitatea pacatului uman si toto-
datd responsabilitatea pentru picituire. ,Pavel aici arata ca este familiar,
si cd impartasea acel foarte viguros punct de vedere iudaic despre Adam
si originea mortii in lume.”s Mai mult decét atét, el sustine ci in acest
text nu se poate vorbi de ,personalitate corporala” intrucat Pavel menti-
ne o distinctie intre ,unul” si ,toti”, iar ,toti” nu sunt inclusi in ,,unul”*3,
El mai observa ca Pavel nu incearca si explice despre cum a intrat pica-
tul in lume, asa cum intalnim in scrierile evreiesti (Int. 2:24; Sir. 25:24;
prin inima rea sau prin femeie) si totodata limbajul lui Pavel de aici nu
este diferit de cel din Int. 2:25 si Sir. 25:24 pentru c4, aici ca si acolo, se
incearcd o personificare a pacatului si a mortii.>* Pentru intelesul terme-
nului ,Jume” din acest verset, Dunn arati ci este o referire la lumea uma-
nd ca i ,experientd umana” si nu la lume ca si creatie a lui Dumnezeu

Ltoti [oamenii] au pacituit”). In ce priveste intelesul ultimei afirmatii
din acest verset, el sustine ci ea este ambigud, atit pentru noi cét si pen-
tru primii cititori, aga ca ar trebui sa o traducem vag prin cuvintele ,in
care toti au pacituit”ss (variantd adoptati si de Augustin). Totusi, spre
deosebire de Augustin care vedea in acest text un fundament pentru
doctrina despre pacatul originar, Dunn afirmi ca discutia lui Pavel aici
este despre moartea originara mai mult decit despre pacatul originar.*

52_]. Dunn, Romans, p. 272.
53 Ibidem, p- 273.

54 Ibidem, p. 272.

55 Ibidem, p. 290.

56 Ibidem, p. 290.
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2.3.2. Douglas Moo

Douglas Moo este de acord cu Dunn atét in ce priveste traducerea

afirmatiei €¢p’ @ cit siin ce priveste tema pe care o transmite Pavel aici,
respectiv originea mortii, dar are alt punct de vedere cind explica uni-
versalitatea pacatului pe care o transmite acest text. El sustine cd Pavel
afirma atat universalitatea pacatului, cit §i responsabilitatea lui Adam
pentru aceasta.’’ In intelegerea versetului 12 Moo este preocupat de
doud intrebari care se pun inevitabil: de ce toti oamenii pacatuiesc si de
ce pacatul lui Adam duce la condamnarea tuturor? Raspunzand la aces-
tea el afirmi ca Pavel vorbeste despre solidaritatea tuturor cu Adam, iar
aceasta solidaritate poate fi explicata, fie in termenii pacatuirii in §i cu
Adam (cum spunea Augustin), fie in termenii naturii corupte pe care o
mostenim de la el*® (cum sustinea Calvin).

2.3.3. Joseph Fitzmyer

Fitzmyer a fost preocupat mai mult decat ceilalti de intelegerea ex-
presiei £¢’ & m&vTeg Auaptov. In urma investigatiilor ficut in literatura
greaca anticd el constata cd aproape nu exista situatie cind constructia
€d’ @ sd poati fi tradusd prin ,pentru ci”. Mai mult, nici chiar exemplele
din literatura paulind noutestamentara (Fil. 3:12; 4:10 i 2 Cor. 5:4) nu
pot fi considerate ca argument pentru traducerea cu ,pentru ca”. Astfel,
dupi ce aduce mai multe exemple din literatura greaci unde intalnim
constructiaéd’ @ sauédp’ @ mavtec urmate de un verb la timpul aorist,
el propune ca si varianta pentru traducerea acestei constructii un sens
consecutiv, adicd ,,cu rezultatul ci toti au pacatuit”.

In textul nostru, privit in ansamblu, domini aspectul salvirii corpo-
rative, precum intalnim i in alte texte pauline.®®

Am analizat aici pe scurt intelegerea textului Rom. 5:12 de catre trei

57 S. Sabou, op. cit, p. 224.
58 Ibidem, p. 225.
59 Ibidem, p. 226, 27.

60}. Fitzmyer, op. cit, p. 28.
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comentatori contemporani, dar pe parcursul lucririi vom reveni asupra
acestor comentarii (in ansamblul lor) in misura in care le vom conside-
ra importante in anumite puncte ale lucrarii noastre.






CaritoruL III

Prin Adam a venit moartea

3.1. O intelegere a lui Adam in contextul Scripturii —
Conceptul de adam

Spunem ,conceptul de adam” pentru ca in literatura biblica evre-
iasca acest termen nu este doar numele pe care l-a avut primul om,
el fiind folosit si ca substantiv comun care poate desemna mai mult
decét personajul primelor capitole ale Genezei. De aici putem deduce
cd Pavel, cand vorbeste in Romani § despre pacatul lui Adam si conse-
cintele acestuia, ar fi putut avea in minte ceva mai mult decat persona-
jul istoric al Genezei. Pavel ,,gindeste si vorbeste in termeni care erau
familiari iudeilor si perfect intelesi de ei, dar care nu ne sunt familiari
sinoua.”

3.1.1. Conceptul de Adam in Vechiul Testament

Cénd ne propunem sa analizam conceptul de adam in gandirea evre-
iasca vechitestamentari, nu inseamna ca vom studia acele texte in
care scriitorii au ficut diverse prezentiri ale omului ca si creatura a lui
Dumnezeu cum sunt cele din Psalmi (8, 139, etc.), sau valoarea acordati
de acegtia fiintei umane, ci doar obiectul desemnat si delimitat de folo-
sirea acestui substantiv — adam.

In limba ebraica a Vechiului Testament sunt cel putin trei termeni
distincti derivati din ridicina triconsonaticd DTN (’dm); respectiv:

Twilliam Barclay, The Letter to The Romans, The Westminster Press, Philadelphia, 1957, p. 77.



S0 ADAM si CRISTOS

(1) ’adam - om, omenire (Gen.1:26), (2) ’adama — tdrdnd, lut (Gen. 2:7);
(3) ("adom) — culoarea rosie (Gen. 25:30). Termenul adam, ca nume, a
fost folosit, mai intai, pentru primul om (Gen. 4:1), si mai tarziu ca nu-
mele unei cetati (Tos. 3:16), iar termenul edom a reprezentat numele lui
Esau (Edom) fiul lui Isaac.

Cat priveste etimologia termenului 27X (’adam), el este derivat din
substantivul feminin QTN ("Adama) care inseamni pamdnt si tard-
nd, si la inceput (Gen. 1:26 — 3:24) denumeste creatura lui Dumnezeu
care pe de o parte este plismuitd din tardni ca toate celelalte vietuitoare
(Gen. 1:26; 2:7), iar pe de alti parte diferd de toate animalele, fiind mo-
delatd dupi chipul lui Dumnezeu (Gen. 1:27) si investit cu autoritate
peste toati creatia (Gen. 1:28).

Ulterior, el raimane numele personajului istoric care este sot al pri-
mei femei, Eva si tatal lui Set (Gen. 4:25) din care porneste arborele
genealogic al lui Noe (Gen. 5:3-32), supravietuitorul potopului, si tot-
odati arborele genealogic al lui Avraam (Gen. 11:10-32), David si in final
Isus Cristos in unghi uman (Luca 3:23-38). Astfel Adam este numele
dat de scriitorii biblici proto-parintelui tuturor celor care s-au niscut si
au trdit pe linia genealogica a lui Cristos i totodati a intregii omeniri.

Dupi incheierea relatarii despre Adam, in textul evreiesc ter-
menul este folosit ca substantiv desemnind omenirea in general
(Gen. 8:21;16:12; etc.) sau, izolat, un om in particular (Lev. 1:2; Iov 15:7;
etc.). In exprimare poetici este pus in paralel cu substantivul & ('ish)
care la randul lui insemna bdrbat sau individ (Iov 32:21). La fel intalnim
folosirea cuvantului in relatie cu substantivele MM2712 (b*hémad) - vite,
W7 (remes) - taratoare si Y (‘Op) — pasiri (Gen. 6:7; 7;23), fiind
nume ale principalelor categorii de vietuitoare de pe pimant, sau doar
cu M2 - vite si AWV (‘@Seb) — iarba (Ex. 9:25; etc.) unde sunt de-
semnate clar cele trei mari grupe ale fiintelor vii: oamenii, animalele si
plantele.

Desinuincapeindoiali cilainceputaexistatunomcreatde Dumnezeu
in stare de puritate deplini care a cazut in pacat si ulterior a devenit cap
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al rasei, cuvintul folosit de autorul Genezei pentru a-l desemna pe primul
om este nepersonalizat.? Autorul biblic se rezuma la a-l numi pe primul
om Adam. Intelegem, astfel, preocuparea acestuia pentru a-i identifica pe
toti oamenii de pe intregul pAimént cu acest personaj prezentat in prime-
le capitole ale Bibliei. De aici, pe intreg parcursul Vechiului si al Noului
Testament toti oamenii sunt vizuti ca urmagi ai lui Adam purtand fiecare
in ei mogtenirea ldsatd intregului neam omenesc de acesta.

3.1.2. Conceptul de Adam in Noul Testament

In textul Noului Testament intilnim sapte referiri directe la Adam
sub acest nume: Luca 3:38; Romani 5:14; 1 Cor. 15: 22, 45; 1 Tim. 2:13, 14
siluda1:14.

Luca afirma istoricitatea sa si subliniaza locul acestuia in genealogia
lui Isus, fiind parintele intregii rase umane.

Rom. s si1 Cor. 15 il prezintd pe Adam in paralel cu Cristos sublini-
ind cele doud omeniri care se afld in acegtia. Sd remarcam la aceste texte
conotatiile diferite pe care le ia termenul adam in 1 Cor. 15 unde poate
semnifica omenire in general, omenirea in starea ei naturald (Pavel fiind
influentat de conceptul evreiesc vechitestamentar de adam), in timp ce
Rom. § contine o referire necesari la personajul istoric al Genezei.

Textul 1 Tim. 1:13-14 stabileste ordinea creirii barbatului si a femeii
(in acest text barbatii sunt pusi alituri de Adam, iar femeile alituri de
Eva). Textul acesta impreuni cu 2 Cor. 11:3 nu stabilesc intrarea picatu-
lui in lume prin femeie ci doar subliniaza usurinta cu care femeia poate
fi amagitd — o anume slabiciune (,femeia fiind amdgitd s-a facut vinova-
ta”si,dupd cum sarpele a amdgit pe Eva [...]”). De asemenea, Pavel evitd
sd atribuie Evei responsabilitatea pentru intrarea pacatului si a mortii in

2 Acesta este numit om §i nu putem sti daci a fost sau nu numele siu dat fiind faptul ca
adam este un termen ebraic care la rdndul ei este o limba semitica, postdiluviani. Deci este
greu sd argumentdm cd in limba vorbitd de Dumnezeu si de Adam termenul avea aceeasi sem-
nificatie. Sila fel de greu este sa credem cd avem de a face cu o coincident; adicd, primul om
a purtat numele Adam pentru ca acesta i-a fost numele, iar in limba ebraici el semnifica o

trasaturd de baza a omului.
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lume asa cum intilnim in una dintre cirtile Septuagintei, Sirah 25:24
(27)? amé yvvaixdg apx apaptias kai 8" avtiy amoOvijokopuey wdves — de
la femeie este inceput pdcatului si prin ea toti murim. Acest text diferd de
Romani 5 si1 Cor. 15 unde intrarea pacatului in lume si conditia omului
de fiinta muritoare ii sunt atribuite lui Adam, dat fiind faptul ci prin
Adam nu se intelege numaidecat primul om ca persoana ci omenirea
in general in faza primara (in afara mantuirii). In Vechiul Testament
oamenii se chemau adam dupa cum in Noul Testament si in crestinism
oamenii salvati prin Isus Cristos sunt numiti crestini (termenul fiind o
formd a grecescului Cristos = Mesia).

Iuda 1:14, din nou afirma istoricitatea lui Adam si este identificat cu
primul om al rasei umane.

Asadar in contextul Noului Testament este acceptata si afirmata is-
toricitatea lui Adam, iar in spatiul teologic este tratat atit ca sot al pri-
mei femei Eva, cét si ca parinte al umanitatii aflata sub picat si moarte.

3.2. Istoria lui Adam

In v. 12 al textului nostru Pavel afirmi rolul ,unui singur om” in ce
priveste patrunderea picatului si a mortii in lume, iar in v. 14 acest om
este numit Adam ceea ce face ca naratiunea din Geneza 1-5 sd devini
contextul pentru dezvoltarea argumentului.*

Ins3, inainte de a prezenta istoria lui, este necesar s afirmam si si
sustinem autenticitatea acestei istorii. Dat fiind faptul ca in epoca mo-
derni evolutia a demonstrat netemeinicia relatarii din Geneza i a lepa-
dat-0%, ne vedem nevoiti, ajunsi fiind la acest punct al lucrarii noastre, sa
stabilim mai intdi dacd Adam al Genezei este cu adevirat un personaj
istoric sau unul mitic.

3 Traducerea roméneasci ortodoxa diferd de traducerea Septuaginta in ce priveste nu-

merotarea versetelor. LXX: Sirach 25:24, iar versiunea ortodoxa Bucuresti 2001: Sirah 25:27.
*S. Sabou, op. cit, p. 216.
$J. Stott, op. cit, p. 177.
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Diferentele de opinie privitor la autenticitatea istorisirii din Geneza
3 nu sunt intdlnite doar in rdndurile savantilor laici ci aceastd dezba-
tere este prezentd si intre teologii crestini. Iar pentru studiul nostru
vom aborda doar opiniile unor teologi si argumentele acestora fara a
mai aduce in discutie si opozitia din rdndurile savantilor laici privitor
la acest subiect.

Se pot identifica cel putin trei moduri diferite in care este privit
acest pasaj din punct de vedere al istoricitatii sale: ca legenda, ca mit
adevarat sau ca adevar istoric®. Aceste trei pozitii pot fi clasificate in
doua categorii: unii care ii considerd pe Adam si Eva persoane istorice,
iar altii care i vdd ca §i persoane simbolice.” Acestia din urma pun la
indoiald conceptia traditionald potrivit cireia Adam si Eva au fost doui
persoane reale si ca evenimentele din relatarea biblicd au avut loc in
timp si in spatiu.

Vom analiza aici pozitiile a trei teologi care resping istoricitatea lui
Adam, dupi care vom analiza si argumenta pozitia crestina traditionala.

Emil Brunner a spus cd renuntarea la istorisirea biblica despre Adam
si Eva este necesara atat din motive externe, cit si interne.® Ca si motiv
extern este numitd totala nepotrivire dintre conceptia biblicid despre
regresia omenirii cu teoria evolutiei din domeniul stiintei care dove-
deste ca omenirea a fost cu atdt mai primitiva si neevoluata cu cat ne
intoarcem inapoi in timp.® Biblia sustine ca omul a trecut de la ,,0 varsta
de aur” la starea decazuta de acum in timp ce stiinta vede o progresie
continud a omenirii aga incat statutul omului primitiv era cu mult infe-
rior din toate punctele de vedere celui actual. Mai mult, Brunner afir-
ma cd renuntarea la conceptia biblica despre inceputul omului este mai
mult in folosul Bisericii decét in folosul stiintei pentru ca abandonarea
acestei conceptii este ,,0 purificare necesari a doctrinei noastre despre

6 C. Ryrie, op. cit, p. 181.

7 M. Erickson, op. cit, p. 416.

8 Emil Brunner, Man in Revolt, The Westminster Press, Philadelphia, p. 8s.
% Ibidem, 86.
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om”* Dacid negim valoarea de fapt istoric a relatarii despre Adam,
atunci ea va deveni istoria cititorului, din orice timp ar fi el. Astfel rela-
tarea Genezei primegste mai multa valoare ca mit decit dacd am pastra
caracterul ei istoric.

Mai presus de toate, prin aceastd noua formulare, va deveni mai clar
cand vorbim despre originea omului, cd nu vorbim despre un anume
om numit Adam, care a trdit cu atitea mii de ani in urmd, ci despre
mine insumi, despre tine insuti §i despre fiecare altid persoani din
lume."

Aceeasi pozitie a fost adoptata si de M. Hunter care numeste istori-
sirea lui Adam un ,mit adevirat”. El afirma ca , Pavel, desigur, ia istoria
Genezei in sens literal [...]. Dar daci noi interpretim relatarea Genezei
despre cidere diferit de Pavel, ea rimane pentru noi un ,mit adevarat”
in sensul ca povestea lui Adam §i Eva este povestea ta si a mea — noi
suntem creaturi cizute care avem nevoie de rascumpararea care este in
Cristos Isus.”*?

O pozitie mult mai radicali este cea a lui H. Schultz care afirma ca
relatarea Genezei despre cidere, de fapt, reflectd morala i religia de mai
tarziu.®® Totusi, el admite valoarea acestei relatari prin faptul ca ne oferd
o cunoagtere a vremurilor de inceput.**

Dovezile care pot fi aduse in sprijinul caracterului istoric al vietii lui
Adam sunt in general extrase din texte ale Noului Testament.

Domnul Isus a admis valoarea de fapt istoric a relatarii din Gen. 35
cand in Matei 23:25 mentioneazi numele lui Abel (fiul lui Adam din
Gen. 4) considerandu-1 personaj istoric.

10 1hidem, 88.
11 Ibidem, 88.
12 M. Hunter, The Epistle to The Romans, SCM Press Ltd, Londra, 1968, p. 59, 60.

13 C. Ryrie, op. cit, p. 181 citat din Hermann Schultz, Old Testament Theology, Edinburgh,
T&C. Clark, 1895, 1:89 ,este vorba de fapt de o descriere generald a religiei si moralei in lumina

unei perioade mai tarzii.”

14 Tbidem, p. 181.
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Pavel afirma istoricitatea lui Adam si a Evei in mai multe randuri.
In1 Cor. 15:45—49, Cristos este numit ,,al doilea Adam”, iar daci negam
istoricitatea primului, afirmatia lui Pavel este gresitd (cu siguranti,
a doilea nu poate fi daci nu a existat mai intai primul). De asemenea,
formularea elaborata de Pavel aici, contrazice si teoria cd primul Adam
trebuie considerat ca fiind omenirea in ansamblu, pentru ca Isus Cristos
a fost un om, un personaj istoric individual si nu o ,a doua omenire”.
Un alt text este cel din 2 Cor. 3:11 unde Pavel consideri ca si fapt istoric
amaigirea Evei de catre sarpe. La fel siin 1 Tim. 2:14.

Insa cel mai important, in acest sens, este textul lucririi noastre
(Rom. 5:12-19)"S care mentioneaza atat fapta lui Adam (v. 12, 15, 17,18, 19)
cit si numele lui (v. 14), iar Pavel dateazi istoria lui cu mult inaintea lui
Moise (v. 14). Daci negiam valoarea de fapt istoric a ciderii lui Adam si
a neascultarii lui, intelegerea textului devine o mare dificultate pentru
ca nu tot asa poate fi negati i istoricitatea lui Isus Cristos. Pavel susti-
ne ca toatd istoria omenirii este influentata de neascultarea lui Adam,
dupd cum si ascultarea lui Cristos influenteaza in mod opus intreaga
omenire.

Pentru realizarea lucririi noastre, in interpretarea acestui text, ple-
cam de la convingerea istoricititii lui Adam si a vietii sale din Gen. 1-§
la fel cum avem convingerea ca si lucrarea lui Isus Cristos de mantuire
are valoare de fapt istoric.

3.2.1. Starea initiald a lui Adam

Avem in vedere aici perioada din viata lui Adam dinaintea caderii
sale. Acea stare a lui este pusd in raport cu statutul sau de dupi cadere,
care devine totodatd (conform cu Romani s) statutul intregii omeniri.
Unul din motivele pentru care trebuie si facem o analizi a statutului
sdu initial este faptul ca Scriptura vorbeste despre o indreptare a stri-
caciunii ficutd omenirii de Adam. Toate cartile Vechiului Testament

1S Jones: ,Este cel mai important pasaj pentru demonstrarea istoricitatii primelor trei

capitole din Geneza”, M. Jones, Romani, p. 170.
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recunosc ca omul a avut la inceput o situatie mult mai buna compara-
tiv cu cea de dupi cidere.’® De aici este necesar sa stim care a fost sta-
rea initiala a celor stricate de Adam. Desigur, nu este vorba doar de o
indreptare pentru ci lucrarea lui Cristos intrece cu mult stricaciunile
provocate de greseala primului om, iar in Isus Cristos noi primim alt
statut decét cel avut initial de Adam. Dar, deoarece natura transmisa de
primul om posterioritatii este o natura coruptd, inseamni ci a existat i
o naturi integra, si despre aceasta notam céteva idei.

Vom analiza statutul edenic al lui Adam privind trei aspecte: starea
lui de dreptate (care a fost pierdutd), chipul lui Dumnezeu din el (care/
daci a fost pierdut) si abilitatile sale de creatura (care au fost partial
pierdute).

Cat priveste starea lui de dreptate (sfintenie), unii teologi sustin cd
el nu a avut o stare de sfintenie ci doar de inocentd, (firi constienta
sinelui)'’, adicd, o sfintenie pasiva’® iar altii afirmi ca ,Adam a posedat
o sfintenie (pentru ci el a fost mai mult decét ,inocent”) de creaturi
(pentru ci sfintenia lui nu era aceeasi ce cea a Creatorului) neconfirma-
ta (pentru ci el incd nu diduse si nici nu cizuse la test).”*

Scriptura vorbeste vag despre starea de dreptate initiald a omului.
Textele care ne spun cate ceva despre aceasta sunt Gen. 1:31 unde starea
initiald a lui Adam (impreuni cu a intregii creatii) este vizuti de insisi
Creatorul ca fiind ,foarte buna”, si Ecl. 7:29 unde citim cd ,Dumnezeu
l-a facut pe om fara prihand”.

Dar, starea omului de dreptate initiald poate fi inteleasa si privind
opusul ei, care se defineste prin vrijmasie cu Dumnezeu, asa cum o des-
crie Pavel in Rom. 5:10.

16 Athanasie Negoita, Teologia biblica a Vechiului Testament, Sofia, Bucuresti, 2004, p. 143.

17.0. Chambers, Ducerea multor fii la slavd & Innoirea tuturor lucrurilor, Cartea Crestina,

Oradea, 1997, p. 38.
18 C. Ryrie, op. cit, p. 182.
19 Ibidem, p. 182.
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Statului omului de creatura , dupa chipullui Dumnezeu” este descris
in texte biblice ca Gen. 1:26, 27; 5:1; 9:6; 1 Cor. 11:7; Ef. 4:24; Col. 3:10;
Iac. 3:9. Afirmatiile despre chipul lui Dumnezeu in om, pe care le con-
tin aceste texte, nu pastreazi toate o anumitd consecventa, fapt care a
determinat aparitia unei varietati de interpretari in istoria gandirii cres-
tine cu privire la ce anume este in sine acest chip.2® Alegind intre dife-
ritele perspective asupra ,.chipului”, pe noi ne intereseaza care sunt, sau
daca sunt, elemente ale chipului pierdute in urma caderii. Principalele
perspective asupra ,,chipului” vid in acesta: 1) ceea ce este omul (teoria
structurali), 2) ceea ce traieste (teoria relagionalé) si 3) ceea ce face (te-
oria functionali).** Insumand aceste trei perspective putem spune des-
pre ,chip” ci este intalnit in om atat in structura lui cit i in capacitatea
relationala si cea functionald. Prin cidere, omul a fost afectat in toate
aceste trei domenii. Textele biblice mai sus citate sustin, unele prezenta
acestui chip si dupi cidere (Gen. 9:6; 1 Cor. 11:7; Iac. 3:9), iar altele, reve-
nirea la acest chip prin primirea méntuirii (Ef. 4:24; Col. 3:10), ceea ce
presupune pierderea acestuia cAndva in istorie. Din punct de vedere al
structurii, omul a inceput si se degradeze odata cu intrarea pacatului si
a mortii in lume. Plastic vorbind, din momentul in care a intrat moartea
in lume, omul a inceput s moara si a ispravit cdnd a tras pentru ultima
oara aer in piept.?? Perspectiva relationald intelege chipul ca fiind re-
flectarea gloriei lui Dumnezeu de citre om?, dupa cum Luna reflectd
lumina Soarelui cat timp nu este umbrita de Pamant. Astfel, raportat la
cadere, ,pierderea chipului” reprezinti incetarea omului de a mai reflec-
ta gloria lui Dumnezeu prin faptul ca manifesta ostilitate fatd de Creator
(Gen. 3:8, 12), si prin relatia de vrijmisie cu Dumnezeu in care ajunge
prin cidere (Rom. 5:10). De asemenea, si relatia omului cu semenii a fost
afectatd de atunci (Gen. 3:12). Perspectiva functionala intelege chipul

20 M. Erickson, op. cit, p. 449.
21 1bidem, 436.
22 M. Jones, Romans — The Sons of God, 3 Murrayfield Road, Edimburg EH12 6EL, 1974, p. 69.

23 M. Erickson, op. cit, p. 440, 41.
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ca fiind manifestarea autoritatii omului peste celelalte creaturi, iar ca si
text biblic in acest sens este luat Psalmul 8.2*Ins3, autorul Epistolei citre
Evrei, in cap. 2, aratd ca aceastd stdpanire a omului peste toate creaturi-
le, este acum limitata si doar prin Isus Cristos ea ajunge la starea dorita.
Deci, chipul lui Dumnezeu in om a fost, prin cidere, partial pierdut, sau
alterat.?s ,Chipul lui Dumnezeu in om s-a umbrit numai si s-a slabit,
insd nu s-a sters cu torul.”?¢

In ce priveste abilitatile omului de creatura, acestea sunt clasificate
in cele naturale si cele supranaturale.?” Definirea darurilor naturale nu
se ridicd prea mari dificultati. Ele sunt in general numite ca fiind ratiu-
nea, limbajul, vointa, etc. Insa definirea celor supranaturale nu este o
dificultate micd in special pentru faptul ci ele, daci au existat vreodata,
sunt acum pierdute. Asa cd, noi intram aici intr-un domeniu al specu-
latiei, in care aceastd definire depinde mai mult de capacitatea intuitiva
a teologului. Astfel Luther a ajuns p4na la a exprima starea initiald a
omului prin cuvintele:

Adam si Eva erau curati si sinatosi. Aveau o privire atit de patrunzatoare incét
erau in stare si vada printr-un zid si urechi atit de bune incét puteau auzi orice
pe oraza de doud mile. Toate animalele le erau supuse: chiar si Soarele §i Luna

le zaimbeau.?®

Desigur, aceste cuvinte reprezinta o exagerare recunoscuta si de
Luther insa ele arata, nu doar pana unde poate ajunge fantezia uma-
nd, ci §i nevoia pentru aceste abilitti supranaturale simtitd in adan-

24 Ibidem, p. 446.
257, Negoita, op. cit, p. 153.
26 Dumitru Stiniloae, Trdirea lui Dumnezeu in ortodoxie, Dacia, Cluj-Napoca, 2000, p. 46.

27 J. Calvin, fnva',tdtum Religiei Crestine, p. 367. Calvin spunea ci ,darurile naturale ale
omului au fost corupte, si supranaturalul a fost indepartat” sau ,viciat in fiecare dintre partile

naturii sale si jefuit de darurile lui supranaturale”.

28 T George, op. cit, p. 80, 81 citat din Dr. Martin Luther’s Werke. Kritische
Gesamtausgabe, 58 vol., Weimar: Bohlau, 1833, p. 253.
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cul umanului. De altfel, profetii Vechiului Testament, vorbind despre
mantuire, adici readucerea omului la starea pierduta, o prezinta ca fiind
desavdrsirea cdtre care aspird fiinta umand.*

Despre starea initiald alui Adam mai putem vorbi in termenii de via-
td si moarte spirituald. Cuvintele apostolului Pavel din 7:9: ,,Odinioar3,
fiindcd eram fira Lege, traiiam; dar cAnd a venit porunca, pacatul a invi-
at si en am murit” sunt intelese de unii teologi ca fiind referire la starea
initiald a lui Adam urmata de aparitia Legi (sau poruncii) care a dar
putere pacatului si care la randul siu a determinat moarte.* Inainte de
aparitia Legii, Adam a avut viata (spirituali), iar ciderea in picat a in-
semnat moarte spirituald, moarte in care a tras intreaga omenire. Chiar
daca Pavel, aici, nu afirma in termeni exacti aceasti realitate ca fiind
o referire la Adam, el o dezvolta totusi ca principiu, ca realitate care
trece dincolo de experienta lui personali, fapt care este valabil pentru
toti oamenii si totodata pentru Adam. In baza aceasta putem spune ci
Adam, in starea lui initiald, a avut si o anume viata pe care a pierdut-o
prin cidere. De altfel si atentionarea lui Dumnezeu din Gen. 2: ,,Cénd
vei ménca din el [pomul interzis] vei muri negresit!” poate fi luati ca ar-
gument in sustinerea acestei teze. Daci Adam nu avea o viata (diferitd
de cea de dupi cidere si care este viata naturali) atunci nici pedeapsa
cu moartea nu putea avea vreo relevanta pentru el.

Asadar, inainte de cidere, Adam a posedat o stare de sfintenie, chi-
pul glorios al lui Dumnezeu si abilitati supranaturale, toate acestea fiind
insumate in cuvintele viatd deplind, viatd din care omul, prin cadere, ii
mai pastreazd azi reminiscenta.

3.2.2. Cdiderea lui Adam

Caderea lui Adam este o schimbare drastica® cauzata de neas-
cultarea sa prin sfidarea poruncii lui Dumnezeu. Este o temd mereu

2A. Negoita, op. cit, p. 145,146
307, Stott, Romani, p. 220

31§, Schultz, Caldatorie prin Vechiul Testament, Cartea Crestind, Oradea, 2001, 26.
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reluati pe paginile Bibliei, fiind , cel mai tragic eveniment din istoria ra-
sei umane”?, dar noi aici vorbim despre ea in strinsi legaturi cu textul
lucririi noastre Rom. 5:12—-19.

Dupi ce, in v. 12, Pavel prezinta pacatul primului om care a adus moar-
tea peste toti oamenii, in v. 14 el delimiteaza clar fapta lui Adam care a
cauzat aceasta situatie, incadrdnd-o in timp si spatiu. Termenul grecesc
folosit este TapdBaolc (parabasis) si se traduce prin ,a gresi” in relatie cu
legea, respectiv ,cilcare de lege” sau ,infractiune”. Dupi sensul sau strict
inseamna a cdlca gresit, fiind cuvant compus din Tapa = pe ldnga®* si paoig
= pas, talpd, mers®. Sinonimele acestui termen intrebuintate de Pavel in
text sunt quaptio (amartia) = pdcat (a rata tinta)®%; mapantwpe (parapto-
ma) = greseald, a cidea®, fiind compus din Tapd si TTGpE = ceva cazut’ si
Topakor| (paracoe) = neascultare (ca rezultat al neatentiei).>®

Aici, apostolul Pavel, trimite la acel act pacatos al lui Adam, primul
din istoria omenirii, prezentat in Gen. 3:6: ,Femeia a vazut cd pomul era
bun de mancat si pldcut de privit, si cd pomul era de dorit ca sd deschidd cui-
va mintea. A luat deci din rodul lui, si a mdncat; a dat si barbatului ei, care
era ldngd ea, si barbatul a mancat si el.” Iar porunca data in mod expres
si cilcata de ei aici este cea din Gen. 2:17 ,din pomul cunostintei binelui
si raului sd nu mandnci, cdci in ziua in care vei mdnca din el, vei murii ne-
gresit.” Cu sigurantd Pavel nu se indoieste de valoarea istorica a acestei

32 Ibidem, p. 26.

33 William F. Arndt and F. Wilbur Gingrich, A Greek-English Lexicon of the New Testament
and Other Early Christian Literature, A translation and adaption of the fourth revised and
augmented editon of WALTER BAURER'’S, The University of Chicago Press, Chicago and
London, 1979, p. 611.

34 M. Carrez, op. cit, p.

33 Ibidem, p. 58.

36 M. Erickson, op. cit, 495, 96.
37 W. F. Arndt, op. cit, p. 621.
38 M. Carrez, op. cit, p. 250.

39 Ibidem, P- 494.
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relatari*’, si el o delimiteaza, ca si calcare de lege, de cele ale tuturor oa-
menilor care au triit intre Adam si Moise (v. 14). Cilcarea de porunci a
lui Adam a fost infaptuita prin alegerea sa, in mod deliberat, de a manca
fructul unuia dintre pomii Gradinii Eden pentru care Dumnezeu ii pu-
sese o interdictie clara.

Cat privegte valoarea mistica pe care ar fi avut-o fructul in sine pen-
tru a determina schimbarea la nivel cognitiv a primilor oameni, ea nu
poate fi dedusi din efectele imediate ale gustarii acelui fruct. El ar fi
putut, intr-adevir, si contini o otravi (ca si substanti chimici) care a
afectat intelectul uman. Sau, daci s-a produs o declansare launtrici de-
terminata de congtiinta care intrd in alertd, fructul nu a avut ceva in
sine, ci efectul a fost produs de interdictie, care putea fi in acelasi fel
pusa si pentru alti pomi.

3.3. Pacatul a intrat in Lume prin Adam

3.3.1. Intelesul expresiei 1) duaptio elg tov Kbopov elofibev

Expresia 1| apoptie elg Tov koopov elofilfev (picatul a intrat in
lume) din v. 12 este legatd de expresia ép’ ¢ mavtec fjueptov (in care
toti au pacituit) de la sfarsitul acestui verset si reformulati in v. 19a prin
cuvintele dpaptwiol kateotadnowy ol moAkoi (cei multi au fost facuti
picitosi). Analizind morfologic cuvintele expresiei noastre obser-
vam ca avem doua substantive singulare, din care primul in nominativ
(N opaptie — pdcatul), o prepozitie de miscare (eig — in, spre), al doilea
substantiv care este in acuzativ (tov kdopov — lumea) corespunzator
prepozitiei care il precedd, si un verb la indicativ aorist activ, pers. I1I,
singular (elofABev — a intrat).

Cuvantul aueptie a fost deja definit mai sus, si vom incerca aici sd
oferim si o definire a celorlalti doi termeni importanti koopog si elofiABev.

Cosmos (lume) in limba greaca semnifici atat Universul cosmic sau
doar Pamdntul ca loc al asezarilor umane, cit si oamenii care locuiesc

40 E. Brunner, Epistola catre Romani, p. 68.
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pe pamant, respectiv sistemul lumesc.** Semnificatia de bazi, ins3, este
de infrumusetare desemnénd, la origine, actul impodobirii unei femei
in scopul infrumusetarii (cosmetizare)*. In textul de fata, acest cuvant,
face trimitere la oamenii care locuiesc pe Pimant. ,Decizia cu privire
la sensul lui k6opog (lume) a fost luatd nu doar pe considerente sintag-
matice, ci pe baza ideii generale din s:12, unde discutia nu este despre
originea pacatului (in ce fel a intrat pacatul in ,univers ca o structurd
ordonata” (kéopoc) pentru cd picatul era deja prezent in univers, dar
nu in sensul de ,domnitor”), ci despre originea mortii. Acest sens al lui
koopog (,oamenii din lume”) pregateste terenul pentru ideea din s:12¢,
unde moartea penetreazi intreaga omenire.”*

€lofABev este forma de aorist 2 a lui elo€pyopar - a intra, un cuvant
compus din elg (spre) siépyopor (a merge).**

Formularea pe care o face Pavel aici implica o personificare a pacatu-
lui, atribuindu-se lui actiunea ,intririi” in lume (elofA6ev).* El nu spu-
ne ci picatul a fost adus in lume (de altcineva) ci afirmi direct ci acesta
a intrat, iar poarta prin care a intrat el este primul om.*® Picatul nu a
intrat prin fapta unui om (greseala, v. 15, sau neascultarea, v. 19) ci prin-
tr-un om, care este Adam (cf. v. 14). ,Picatul a deschis o usi, picatul
«aintrat>. [...] Mai tarziu, Pavel scrie ci picatul «a domnit>... Acesta
este felul de a stabili ca pacatul nu presupune doar lipsa unei anumite
calititi; nu-i nici macar o fazi negativa, pacatul este activ, picatul este
prezent, pacatul este ceva ce face anumite lucruri; el intra, domnes-
te, conduce, guverneaza si manifestd un grad de activitate uimitor.”*’

*1' W, E. Arndt, op. cit, p.

*2 Ibidem, p.

43 3. Sabou, op. cit, p. 215, 16.
** M. Carrez, op. cit, p. o1.

*5'W. Sanday si A. C. Headlam, An Exegetical Commentary on The Epistle to The Romans,
Eighth Edition, Charles Scribner’s Sons, New York, 1903, p. 132.

6.5, Sabou, op. cit, p. 215.

47 M. Jones, op. cit, p. 181.
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Aceasta personificare este modul in care va fi abordat el de citre apostol
in unele sectiuni ale epistolei urmand din acest loc (5:21; 6:12, 13, 17, 19,
etc.); el este privit ca un stipanitor sau ca un principiul al guvernirii.**

Textul nostru (5:12-19), punidndu-l fati in fati pe Adam cu Cristos,
prezintd, vorbind despre partea lui Adam, originea pacatului, a morti si
a raului in lume. Este un text reprezentativ prin care Biblia vorbegte de
intrarea raului in lume. Iar Scriptura isi atribuie rolul de a vorbii despre
acest fapt fiind singura carte sau sursa in masura si explice aceasta. Asa
cum comenteazd DeHaan, ,in afara Bibliei nu este vreo logica abila sa
explice originea si scopul raului”. Iar afirmatia din acest verset este
explicatia pe care o aduce Pavel pentru universalitatea pacatului.®® Aici
el ii atribuie lui Adam conditia pacatului care afecteazi toatd omeni-
rea si independenta oamenilor in propriile incilcari de lege.s* Totusi,
Pavel, desi aduce in discutie istoria din Gen. 3, el nu incearca sa explice
ciderea lui Adam si ce a cauzat acea cidere, agsa cum intilnim in scri-
erile evreiesti tarzii: prin invidia diavolului (Int. 2:24) sau prin inima
rea (4 Ezra 3:21), nici nu atribuie femeii aceasti intrare a pacatului cum
citim in Sirah 25:24, sauin1 Tim. 2:14. Pavel, doar afirm3 aceasti cidere
in pacat ca fiind fapt istoric cu relevanti considerabild pentru argumen-
tul dezvoltat aici.

Insa, in text, observim preocuparea lui Pavel, mai mult, pentru a
explica originea mortii decat originea picatului in experienta umana.s
Astfel, aceasta afirmatie (pacatul a intrat in lume) este doar o introdu-
cere pentru ceea ce urmeazd: ,Si prin picat a intrat moartea.”s?

*8 Joseph Agar Beet, op. cit, p. 159.
49 Richard W. DeHaan, The World on Trial — Studies in Romans, Zondervan Publishing
House, Grand Rapids, Michigan, 1973, p. 54.

59 DeHaan, op. cit, p. 54-
st J. Fitzmyer, op. cit, p. 56.
52}. Dunn, op. cit, p. 273.

53 Despre aceasta vom vorbi in urmitorul capitol 3.4., p. 72.
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3.3.2. Intelesul expresiei &’ ¢ mivtes Tiuaptov

In introducerea cap. 2 (O perspectivi istorici asupra paragrafului),
mentionam ca despre textul Rom. §:12-19 s-a scris foarte mult si cd vom
elabora analiza comentariilor unor teologi avind ca punct de referinta
v. 12, in special ultima afirmatie din acest verset: é¢p’ ¢ mavteg Nuaptov,
expresie care este si obiectul studiului nostru in acest punct.

Paragraful Rom. 5:12-19 este, intr-adevar, text de bazi pentru doctri-
na despre pécatul originar, insd perspectiva istorica prezentata mai sus
priveste, in special, intelegerea ultimei expresii din versetul 12. Aici vom
rezuma pirerile relevante mentionate la cap. 2 la care vom mai adauga
propria predilectie asupra acestei expresii, si anume: cu rezultatul cd toti
au pdcdtuit.

Analiza morfologica a acestor patru termeni este: €¢’, de la forma
de baza émi, cu sensul de bazi in limba romani ,pe” (un corp), iar ca
prepozitie temporald cu dativul (cum este cazul nostru) ia sensurile:
la, in, in acel timp sau pe durata.5* Particula ¢, este de la forma de baza
0¢, pronume relativ — ,care”, aici in neutru, dativ, singular, si primeste
rol de pronume conjunctiv — cd sau pentru cd.>® Totusi este discutabil
dacd acesta este sensul pe care trebuie sd in primeasca. Aceastd formd a
pronumelui este neregulata.

Avem apoi adjectivul Tavteg - tofi; forma de nominativ, masculin,
plural de la forma de baza T, si verbul fuaptov — au pdcaituit; forma de
aorist, indicativ, activ, pers. a III-a, plural de la apaptave. Aceastd forma
gramaticald desemneaza o actiune savarsita undevain trecut siincheiata.’’”

Dezbaterea clasica pe marginea acestei afirmatii este pentru intele-
gerea expresiei €p’ ¢ pe care Augustin a tradus-o prin cuvintele in

54 Daniel B. Wallace, Greek Grammar Beyond the Basics. An exegetica Syntax of the New
Testament, Zondervan Publishing House, Grands Rapids, Michigan, 1996, p. 376.

55 Ibidem, p. 342.
56 Ibidem, p. 337.
57 Ibidem, p. 554, 55.
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care [toti au pacituit] spre deosebire de Pelagie care adopta traducerea
ei ca si conjunctie, respectiv pentru cd [toti au pacituit]. Aceasta fiind
si baza controversei lor in ce priveste posibilitatea sau imposibilitatea
mantuirii prin fapte, respectiv a doctrinei despre pacatul originar si
predestinare. Teologii Reformei au preluat sensul dat de Augustin, adi-
cd, pacatuirea tuturor prin Adam, dar traducerea pe care au folosit-o
ei a fost ,pentru ca”¥ traducere care provine de la Ioan Damaschin,
Theodoret si Chrisostom®’, iar teologii contemporani aleg, in general,
atit intelegerea ei ca si conjunctie (,pentru ca”)® cit si ca prepozitie de
timp cu pronume relativ (,,in care”)%.

Pe considerente, atit gramaticale cat si teologice, Cranfield stabiles-
te sase moduri distincte in care poate fi inteleasi expresia ép’ @ TavTeg
NUapTOV:

1. sdilludim pe @ camasculin §i pe 0 6avatog careferent al lui, unde

formularea ar fi i in aceastd moarte, toti au pdcdtuit.” (Augustin,
prima varianti);

2.sailluam pe ¢ camasculin §i pe €voc avBpwmou ca referent al lui,
iarémi caechivalent cuév ,in”, unde formularea ar fi ,si in acest om
[Adam], toti au pdcatuit” (Augustin, varianta preferata);

3.casi (2) dar luandu-l pe éni cu sensul ,din cauzd cd”, unde formu-
larea devine ,moartea a trecut asupra tuturor din cauzd cd toti au
pacatuit”;

4.s3ludm éd’ @ ca o conjunctie insemnand ,pentru ci” intelegand
Muaptov ca ficand referire nu la pacituirea oamenilor in proprii-
le lor persoane ci prin participarea lor la infractiunea comisa de
Adam (combinand astfel ideea teologici de la punctul 2 cu expli-
carea gramaticali a expresiei ép’ @ cao conjunctie) ;

58 Cf. E. Brunner, op. cit, p. 68.
59 C. Cranfield, op. cit, p. 277.
60 D, Wallace, op. cit, p. 342.

61 J. Dunn, op. cit, p. 290.
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S. casi(4) darintelegand fipaptov ca ficind referire la picituirea oa-
menilor in propriile lor persoane, insi total independent de Adam
(interpretarea lui Pelagie);

6. casi(4) darintelegand fipaptov ca ficind referire la picituirea oa-
menilor in propriile lor persoane ca sirezultat al coruptiei naturale
mosteniti de la Adam® (interpretarea lui Arminius).

Observam aici cd primele trei variante il iau pe ¢ ca referent al unui
substantiv masculin precedent, pe cand celelalte trei variante il inteleg
ca si conjunctie. Putem spune ci, dintre acestea, prima categorie ur-
maregte 0 armonizare cu prima parte a versetului 12 §i cu v. 15-19, iar
a doua categorie admite prezenta unei prezentari duale, in acest text,
a pacatului in relatia cu moartea. Despre aceasta vorbim in urmitorul
subcapitol.

3.3.3. Relatia dintre 1) duaptia si fiueptov

Avem aici un substantiv si un verb, ambele derivate din aceeasi ra-
dicini. Mai intai Pavel vorbeste despre pacat (1) apaptie), iar in finalul
versetului si despre actiunea de a pacitui (ueptor). O diferentd semni-
ficativi intre acesti doi termeni este c primul apare personificat (,,pdca-
tul aintrat...”) pe cand al doilea este prezentat ca si actiune a oamenilor.
Mai intéi citim cd 1 auoptie intrd in lume, desemnénd astfel actiunea
lui proprie (a pacatului), iar apoi citim despre el ca fiind actiunea oa-
menilor. Cu privire la primul stim in mod cert ca este pacatul comis
de Adam in Eden (intrarea picatului in lume), insa localizarea in timp
a pacatuirii din finalul versetului si identificarea cu faptele tuturor sau
doar cu actiunea individuald a lui Adam este un subiect de controversa.
In aceasta discutie rol decisivil are intelegerea expresiei ép’ ¢ discutata
mai sus. Astfel si relatia dintre acesti doi termeni (,,pacatul” si ,au paca-
tuit”) este un subiect discutabil.

In sectiunea de epistold de pana aici, Pavel dezvolta si sustine teza
potrivit cdreia toti au picituit, (3:23 ,cdci toti au pdcdtuit”) si cu privire

62 Cranfield, Romans, p- 274, 275.
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la aceasta nu sunt indoieli, totusi, el are nevoie de un suport logic sau
teologic, o baza pe care sa afirme aceasta. El nu poate dovedi ci toti oa-
menii au pacituit prezentdnd viata si comportamentul fiecirui individ
in parte. Asa ceva este imposibil datoritd cunoasterii sale limitate, si nu
doaralui, cisiacititorului care are nevoie, larandul sdu, de o bazi pentru
a crede cele spuse de Pavel. Astfel, apostolul se lanseazi in prezentarea
unor argumente pentru a oferi cititorului o certitudine cu privire la acest
fapt. In acest scop este prezentat Adam ca si reprezentant al umanitatii,
a cirui fapta ii priveste pe toti oamenii. De aceea, asa cum spunea C.
Hodge, acest text (5:12-21) poate fi luat si ca o ilustratie pentru doctrina
justificarii.®® Punidndu-i fat in fata pe Adam si pe Cristos ca doi repre-
zentanti ai umanitatii, Pavel subliniaza rolul pe care acestia il au pentru
ajungerea lumii in starea de picat, respectiv, in starea de indreptatire. Si
astfel, chiar dacd ultima afirmatie din v. 12 este ambigui, sunt altele pe
cuprinsul paragrafului care sustin in mod concret rolul decisiv pe care
l-a avut Adam in faptul ci acum lumea impirtiseste starea de pacat,
despre care Pavel a vorbit in cap. 1-3 ale epistolei. Aceste afirmatii sunt:
»prin greseala unuia singur, cei multi au murit” (v.15), ,prin greseala unuia
singur moartea a domnitprin el singur”(v. 17), »printr-o singurd gre§eald a
venit o condamnare peste toti oamenii” (v.18) si cea mai importanta: ,prin
neascultarea unui singur om, cei multi au fost ficuti pacdtosi” (v. 19). Deci,
dacd incercim sa armonizam ultima afirmatie din v. 12 cu cele citate, va
trebui s adoptim intelegerea particulei ¢ ca pronume relativ (care) si
referent al lui €vdg avBpwmov (un singur om), formularea devenind: in
Adam toti au pdcatuit (felul in care intelegea Augustin). Aceasta exclu-
de responsabilitatea oamenilor pentru pacatele savarsite in mod indivi-
dual (concluzie care l-a determinat pe Pelagie si respinga total aceastd
interpretare). Insi este greu sd acceptam cd aceasta a intentionat Pavel
sd spuna dat fiind faptul ci in cap. 1 el pledeaza pentru responsabilita-
tea persoanelor individuale pentru efectele unor pacate: ,...fiindca nu

63 C. Hodge, Commentary on The Epistle to The Romans, The SAGE Digital Library

Commentary, Version 5.0 © 1997, p. 221.
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au cdutat sd pastreze pe Dumnezeu in cunostinta lor, Dumnezeu i-a ldsat
in voia mintii lor blestemate...” (1:28) sau ... au primit in ei insisi plata
cuvenitd pentru nelegiuirea lor.” (1:27). De cealalta parte, daci intelegem
aceastd ultimi afirmatie din v. 12 in cuvintele ,pentru cd toti au pdcdtu-
it” ca reprezentind pacatele individuale comise de oameni de-a lungul
istoriei contrazicem exact ceea ce incearca Pavel sd spund in acest pa-
ragraf, respectiv, ci moartea oamenilor se datoreaza pacatului adamic.
(v. 15 si 17). Am vizut mai sus ci structura gramaticald a afirmatiilor ne
davoie si inclindm interpretarea si intr-o parte siin cealaltd.5* De aceea,
va trebui si decidem daca Pavel aici a dorit pastrarea unei consecvente,
adica, trasarea unei linii, a unui singur punct de vedere asupra intrarii
pacatului i a mortii in lume, sau a intentionat stabilirea unui punct de
vedre dual asupra acestor fapte. In sprijinul celei de a doua ipoteze vin
scrierile evreiesti tarzii (ex. Apoc. Bar. 54.:15, 19) unde citim c3 moartea
vine datorita pacatului adamic, dar in aceeasi masurd, ea vine din cauza
pacatului personal al oamenilor.

Vom conchide, agadar, spunand ca Pavel intentioneazd pastrarea
acestei ambivalente in prezentarea cauzei §i prezentei mortii in lume:
datorita pacatului lui Adam si datorita pacatelor individuale.

3.3.4. Teorii despre relatia lui Adam cu rasa umand

In studiul paragrafului Rom. §:12-19, teologii identifici mai multe
teme a caror dezvoltare este instituitd de Pavel. Teme ca originea paca-
tului, originea mortii, solidaritatea rasei umane cu Adam pe de o parte
si cu Cristos pe de altd parte si, de asemenea, se mai identificd dezvol-
tarea ideii de reprezentare a tuturor oamenilor inaintea lui Dumnezeu
prin Adam sau prin Cristos.* La acest subcapitol al studiului de fata ne

64 Raportat la ce spunea Crafiled, prin mentiunile citate mai sus, aceste doui variante
enuntate aici reprezintd doud extreme in interpretare, rimanand totusi si unele mai modera-

te, dar pentru a simplifica studiul ne vom raporta doar la acestea doua.

65 Paul Dan, Romani pentru Romdnia, The Bible League, 2004, p. 97-98, vede in intreg

paragraful doar dezvoltarea temei reprezentirii rasei umane in Adam i in Cristos.



Prin Adam a venit moartea 69

vom ocupa de aceastd ultimi temd mentionata: reprezentarea tuturor in
Adam.

In finalul versetului 14, Pavel il numeste pe Adam tip sau imagine a
Celui ce urma si vina, adica Cristos. Asta inseamna ca intre Adam si
Cristos este o asemanare, dar nu o asemanare totald pentru cd imediat,
in v. 15, Pavel previne tocmai aceastd gresitd deductie aratind ca intre
efectele faptei lui Adam si efectele lucrarii lui Cristos este o diferenta
imensa (v. 15-17 — sectiunea contrastului din argumentul siu). Totusi,
intre Adam si Cristos este si 0 anume aseminare (v. 14). Cu siguranta
scopul apostolului este sa vorbeasci despre Cristos si nicidecum despre
Adam?®, dar, discutia despre Adam este adusid tocmai pentru a ilustra
mai bine aceasti relatie a noastrd cu Cristos.®” Mentionam la inceputul
lucrarii de fatd ca rol determinant, pentru plasarea aici a acestui para-
graf, il are Rom. 5:10 unde Pavel afirmai ca noi suntem pusi intr-o stare
dupa voia lui Dumnezeu prin moartea lui Cristos, iar in finalul verse-
tului citim cd ,vom fi madntuiti in viata Lui” [0wOnoduedo. év 1§ (wi
a0t0D]. Iar textul care urmeaza (5:12-19) este plasat aici tocmai in sco-
pul dovedirii justetei acestui ,a fi in Cristos.” El incearca si explice cum
este posibil ca noi si fim in Cristos. In acest scop este aritati mai intai
situatia de fata a existentei tuturor in Adam, si, dupa cum toti pot fi in
Adam, in mod similar, toti pot fi si in Cristos, iar faptul ca toti sunt in
Adam este cel mai bine demonstrat prin prezenta mortii (v. 14; de ase-
menea, 1 Cor. 15:22 ,Si dupd cum toti mor in Adam, tot asa, toti vor invia
in Hristos”). De la inceput toti oamenii au fost ,,in Adam” si nimeni nu
a reusit sa se elibereze din acest ,a fiin Adam” decat prin implicarea lui
Dumnezeu care in Cristos a impicat lumea cu sine (Col. 1:20), de aceea,
,a fiin Cristos” este o realitate de care putem fi absolut siguri, fapt pe
care Pavel il asazi la baza triirii vietii in crestinism (Rom. 8:31-39).

Dar, definirea modului in care suntem noi ,,in Adam” (reprezenta-
rea in Adam), a constituit, in istoria gandirii crestine, o dificultate si

S6E, Brunner, op. cit, p. 68, 69.

57 C. Hodge, op. cit, p. 221.
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obiectul multor incerciri de explicare.®® Dintre acestea, principalele
doud definiri fiind in termenii: reprezentdrii seminale §i a reprezentdrii

federale.

3.3.4.1. Reprezentarea seminald

Mai este numitd conceptia naturald, realistd sau augustiniana.® Ea
sustine cd rasa umani a fost prezenta literalmente in Adam. ,Adam
contine saimanta intregii posterititi asa incat atunci cand el a paca-
tuit, toti au picituit de fapt. Omenirea (...) a fost uniti in mod orga-
nic cu Adam.””° In scopul acesta se aduce, ca si argument biblic, tex-
tul din Evr. 7:9-10 unde citim ci Levi, fiul lui Iacov, i-a dat zeciuiald
lui Melhisedec prin stribunicul siu Avraam cénd, cu cca doud mii de
ani inainte sd se fi nascut Levi, acesta ii platea zeciuiala imparatului
Salemului (Gen. 14:20). Explicatia acestui fapt adusa de autorul epis-
tolei catre Evrei este cd Levi ,era in coapsele straimosului sdu, cind a
intimpinat Melhisedec pe Avraam” (v. 10). Daci aceste cuvinte ale
Scripturii trebuiesc intelese in sensul propriu, atunci fiecare copil este
literalmente in tatal sdu actionand si el cind acesta actioneazi, si astfel,
toatd rasa umana a fost literalmente in trupul fizic al lui Adam si toti
au actionat cand acesta a fost neascultitor. Conceptia aceasta este in
strdnsi legituri cu teoria traducianistd despre originea sufletului, care
sustine cd omul primeste de la parintii lui si sufletul la fel cum primeste
natura fizica.”* Deci, noi am fost prezenti cu intreaga fiinta in Adam in-
tr-un sens cét se poate de real, de aceea fapta lui nu este fapta unui indi-
vid izolat ci a intregii umanitati. $i,nu este nimic nedrept sau nepotrivit
in faptul ca ni se transmite de la Adam vina §i natura coruptd, deoarece
avem parte de consecintele cuvenite ale pacatului nostru.””?

68 0\, Erickson, op. cit, p. 553.
. Ryrie, op. cit, p. 203.

70 Ibidem, p. 203.

71 M. Erickson, op. cit, p, 554.

72 Ibidem, p. 203.
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Aceasta conceptie a fost impartasitd de Augustin’ care intelegea ex-
presia éd’ @ in sensul literal ca toti oameni au pacituit ,,in Adam”, fiind
prezenti cu totii in fapta acestuia. Noi murim pentru pacatul lui Adam
(cf. Rom. 5:15, 17) pentru cd suntem urmagii genetici ai acestuia. Intr-un
fel, la aceasta conceptie subscria si Luther care afirma cd ,noi ne nagtem
picitosi pentru ci suntem fii unui picitos [Adam).””*

3.3.4.2. Reprezentarea federald

In aceasta reprezentare Adam are rol de cap federal al intregii rase
umane inaintea lui Dumnezeu.”> Adam a fost incercat si in locul nos-
tru. De aceea ciderea lui este si ciderea noastra.”® Aceastd conceptie
este cuplatd cu teoria creationista a originii sufletului. , Potrivit ei, omul
isi mosteneste natura fizica de la parinti, dar sufletul este special cre-
at de Dumnezeu pentru fiecare individ in parte i se uneste cu trupul
la nagtere (sau in alt moment propice). Astfel, noi nu am fost prezenti
din punct de vedere psihologic sau spiritual in niciunul dintre stramo-
sii nostri, nici in Adam.””” Astfel, vina lui Adam nu este mostenita ci
imputatd intregii rase umane, pentru cd el a actionat in locul tuturor,
spre deosebire de conceptia seminald care sustine cd Adam a actionat
impreunad cu noi toti, pentru ca toti eram in coapsele lui.

Conceptia federala este uneori cuplati cu textul din Osea 6:77 unde
citim ca ,ei, ca Adam au calcat legimantul” sau in unele manuscrise
,in Adam au cilcat legamantul””. ,Cuvéntul «federal» inseamna lega-
mant si indica faptul ca Adam a fost desemnat pentru a reprezenta rasa

73 Ibidem, p. 203.

74 M. Luther, op. cit, p. 79.

75 M. Jones, op. cit, p. 167.

76 M. Erickson, op. cit, p. 553.
77 Ibidem.

78 C. Ryrie, op. cit, p. 203.

7 Vezi, la cap. 1. 4. 1. a), p. 11, 12, discutia pe marginea acestui text si diferitele opinii de

interpretare sau traducere.
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umana in aga numitul Legamant al Faptelor. Dat fiind ci cel cu care a
incheiat legiméntul a pacatuit, vinovatia pentru pacatul lui a fost impu-
tatd fiecdruia dintre urmagi.”®°

Potrivit reprezentirii federale, imputarea vinei lui Adam intregii
umanitati nu se datoreaza faptului ci toti ne-am néascut din Adam, ci
ea este decizia pe care a luat-o Dumnezeu. Decizia de a-1 face pe Adam
responsabil pentru intreaga sa posteritate. Aceasta conceptie a fost sus-
tinutd de Calvin.®

Dintre aceste doua conceptii despre reprezentarea omenirii in sau
de Adam, cea din urma este mai bine sustinuté de textul lucririi noastre
(Rom. 5:12-19). In v. 14 Adam este numit tipul lui Cristos, si aceasta le-
gatura dintre cei doi poate fiinteleasa in termenii reprezentarii federale.
Péanila Cristos omenirea a fost reprezentata de Adam, si pentru ci aces-
ta era murdar, toti erau vazuti ca murdari si vinovati. Ins3, prin Cristos,
reprezentantul omenirii inaintea lui Dumnezeu a fost schimbat. Adam
este inlocuit cu Cristos.®> De aceea oamenii au acum un alt statut in fata
lui Dumnezeu. Deci, pentru ca noi suntem reprezentati prin Cristos in
mod similar cum am fost prin Adam, si stiind cd noi nu suntem urmasi
genetici ai lui Cristos cum suntem ai lui Adam, ne vedem nevoiti sa ne-
gam teoria reprezentarii seminale si s3 0 acceptim pe cea a reprezenta-
rii federale ca fiind mai viabila.

3.4. Moartea a intrat in Lume prin pacat

In dezvoltarea argumentarii lui Pavel din Rom. s:12 citim cd ,,... pd-
catul a intrat in lume si prin pdcat moartea.” Pacatul si moartea sunt in-
dispensabili. Moartea nu poate fi decit efect, sau consecinta a pacatului,
dar aceastd consecinta a pacatului il urmeazi indeaproape. Ea nu poate
fi in absenta pacatului dar niciodata nu lipseste acolo unde este picat.

80 C. Ryrie, op. cit, p. 203.
817, Calvin, Invatdtura religiei crestine, p. 356.

82 p, Dan, op. cit, p. 98.
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De aceea, Pavel aici, cand incepe discutia despre pacat, nu ziboveste
deloc asupra lui ci trece mai departe vorbind despre moarte, ea intrdnd
odati cu pacatul i devansandu-l pe acesta.

3.4.1. Intelesul expresiilor €loiAGev 6 Bdvarog
si 0 OBdvatog 6LfilBev

Avem aici doud expresii: ,moartea a intrat” [odata cu pacatul] si
,moartea a trecut” [asupra tuturor oamenilor] (v. 12). Moartea este si ea
personificata la fel cum este si pacatul personificat. Ea este ajutata de
pécat ca si intre in lume, insi dupi ce intrd, il devanseazi pe acesta tre-
cand ,asupra tuturor oamenilor”. Imaginea din Isaia 47:6 poate fi utila
in acest punct. Dumnezeu adreseaza urmatoarele cuvinte babilonieni-
lor: ,Ma mdniasem pe poporul Meu, Imi pdngdrisem mostenirea, si-i dd-
dusem in mdinile tale: dar tu n-ai avut mild de ei, ci ti-ai apdsat greu jugul
asupra batranului.” Israelul, intr-adevar, merita o pedeapsa pentru neas-
cultarea lui si babilonienii au fost gasiti potriviti pentru realizarea aces-
tei misiuni. Ei erau poporul crud pe care il merita neascultarea lui Israel.
Ins, desi aveau permisiunea lui Dumnezeu si pedepseasci, influenta
lor asupra evreilor nu s-a limitat la cat le-a fost permis ci a trecut cu mult
de aceasta. Ei au luat poporul in robie si au adus asupra lor o nimici-
re care intrecea cu mult meritul ei (cel putin aceasta ne spune Isaia).
Babilonieni au profitat de libertatea asupra Israelului, pe care le-a con-
ferit-o dreptatea lui Dumnezeu, facind foarte mult rau. La fel a actionat
si moartea. Ea era pedeapsa justa pentru pacatul lui Adam, insa nu s-a
limitat la a-si exercita puterea asupra lui, ci s-a folosit de aceasta ,opor-
tunitate” pentru a intra in lume ludndu-si stapanirea asupra tuturor.

elofiAfev (eiselten) descrie actiunea intririi fiind verb prefixat de
prepozitia €i¢ — in spre, de unde rezulti expresia ,a merge in spre”, iar
8LAA0ev (dielten) descrie actiunea trecerii asupra tuturor oamenilor —
actul penetrarii lumii de catre moarte, fiind acelasi verb, dar prefixat de
prepozitia St — prin, de unde rezulta expresia ,a trece prin”. ,Pentru
descrierea activitatii mortii, Pavel foloseste metafora ,calitoriei prin-
tr-un anumit loc / zonad” (8uépyopar). Imaginea din Fapte 13:6 poate fi
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de folos aici, (8teABovteg &€ dAnv v viicov dxpL Madov, ,si dupi ce
au strabitut insula pana la Pafos”), in aceea ci arati caracterul actiunii
in sensul ,patrunderii”®. Termenul 8.fjABev a fost ales, probabil, ca sa
sporeasca forta lui €lofjABev, evidentiind trecerea mortii prin intreaga
rasa umana.®*

Moartea a intrat in lume prin pacat pentru ci ea este o consecinta a
picatului (6:23) siurmeaza picatul indeaproape.®s Fondul pe care aduce
apostolul aceastd presupozitie este, desigur, gindirea iudaici in care a
fost el format si care intotdeuna privea moartea ca o consecintd directd a
pdcatului®® Insa, trecerea a ei asupra tuturor nu este explicata aici si nici
justificata ci doar prezentata ca fapt implinit. Acelasi gdnd din v. 12 este
reluat in v. 15-17 aducéndu-se alte detalii. Astfel: toti mor datorita unei
singure greseli (v. 15); moartea este condamnarea pentru pacatul unuia
singur, condamnare ce se imputi tuturor (v. 16); in acest fel, printr-o
singura greseald, moartea primeste atributiuni de stapanitor (v. 17).

Faptul cd moartea a trecut asupra tuturor, nu este explicat de Pavel
aici, ci doar prezentat ca si argument (bazi) pentru posibilitatea ca si
indreptitirea i viata care rezultd din actul de ascultare a lui Cristos sd
treacd asupra tuturor oamenilor.?”

Expresiile ,elofiA0ev 0 Bavatog §i6 Bavatog S1iAber” trebuiesc core-
late cu ultima expresie din v. 12: ép’ ¢ Tévteg Huaptov. In a doua parte
a versetului, in loc si vorbeasca intéi de pacat i apoi despre moarte ca
in prima parte a versetului, Pavel mentioneaza stipanirea mortii pentru
fiecare individ uman, apoi adauga referinta la pacatul individual in ulti-
ma afirmatie a versetului.®® Ceea ce rezulta din aceasta constructie este
un chiasm:

83 8. Sabou, op. cit, p. 219.

847, Dunn, op. cit, p. 273.

85 Cranfiel, op. cit, p. 274 ,.ea se tine de picat ca 0o umbra”.
86 W. Barclay, op. cit, p. 8o.

87 De asemenea, P. Dan, op. cit, p. 98.

88 C. Cranfield, op. cit, p. 274.
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pdacat — moarte

moarte — pacat.®

Inloc si citim, cum ne-am fi agteptat, ci pacatul a venit printr-un om
si prin pacat moartea — toti oamenii au pacatuit si astfel moartea a trecut
asupra tuturor, in text citim ca pacatul a venit printr-un om, prin pacat
moartea, moartea a trecut asupra tuturor si toti au pacatuit. Apostolul
asaza in felul acesta afirmatiile sale pentru cd, de fapt, aici el introduce
noua perspectiva asupra pacatului i a mortii, respectiv, rolul avut de
un om in a determina actuala stare a omenirii decdzute si aflata in robia
pacatului §i a mortii. Moartea nu a devenit un domnitor universal peste
omenire in baza pacatelor tuturor ci in baza pacatului unui singur om.
De aceea si surparea acestei puteri a mortii s-a realizat, pentru intreaga
omenire, doar in baza ascultarii unui singur Om.

3.4.2. Moartea ca pedeapsd pentru pdcat

Este discutabil dacd Pavel, in acest text, face referire la moartea eter-
nd, fizica sau spirituald®’, sau in ce versete face trimitere la una dintre
ele si in ce versete se referd la celelalte. Parinti bisericesti si teologii
Reformei au inteles moartea din v. 12 ca fiind moartea spirituala.®* Ins3,
unii teologi contemporani sustin ci Pavel nu face niciodati distinctie
intre moartea spirituala si cea fizicd. Dunn afirma ca: ,Similar gdndirii
iudaice, [Pavel] nu sugereaza distinctie intre moartea spirituala si cea
fizica: slibiciunea umani (s:6), coruptia cirnii (vezi 1:3 si 7:5), si moar-
tea, sunt totul dintr-o singurd bucati si caracterizeazid ruptura intre
creaturd si Creator.”*? Iar Sanday: ,Mentionarea mortii, in orice sens,
este suficienta ca sd contrasteze viata in toate sensurile.”® Cert este ca
moartea a venit ca pedeapsi pentru picat si ca acolo unde este pacat

89 Ibidem, p- 274; de asemenea, J. Dunn, op. cit, 273.
90 Cf. W. Sanday, op. cit, p. 132.

917, Calvin, op. cit, p. 352.

927, Dunn, op. cit, p. 273.

93 W. Sanday, op. cit, p. 133.
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nu lipseste prezenta ei, dupa cum si prezenta ei trideazi si prezenta
pacatului.

3.4.2.1. Moartea fizicd

Inv. 14 al paragrafului nostru, citim ci moartea a domnit de la Adam
pani la Moise peste oameni, adicd oamenii mureau (moarte fizici) fara
exceptie si fard nicio sansa de a se impotrivi acestei stapaniri tiranice.
Toti oamenii au platit tribut mortii. Despre aceasta citim in Gen. 4—6:
toti urmasii lui Adam au trdit un numar de zile si apoi au murit. Enoh,
exceptia pe care o intalnim in s:24 (cf. cu Evr. 11:5), nu trebuie considerat
ca fiind un om peste care moartea nu a exercitat stipanire. Dumnezeu
l-a luat de pe pamant tocmai ca sa nu moara. Enoh nu a fost mai putin
supus mortii decit contemporanii sdi, altfel ar fi raimas pe paimént fara
sa mai fi fost nevoie de interventia speciald a lui Dumnezeu care l-a luat
dintre oameni. Desi in Evr. 11:5 citim ci Enoh a fost scutit de moarte
datorita credintei, nimeni nu poate sustine ca el ,nu a meritat moartea,”
sau cel putin, nu a meritat moartea mai putin decat Abel, care este, in
Noul Testament, numit nepdtat (Mat. 23:35). Astfel, moartea a domnit
incepand de la Adam §i continudnd in toatd istoria peste intreaga pos-
teritate a acestuia.

Vom analiza aici, moartea lui Adam, despre care citim in Gen. 5:3,
moartea lui Cristos, mentionata in Rom. s:10, si, in final, moartea noas-
trd, asa cum este amintitd de Pavel in Rom. 8:10.

a) Moartea lui Adam

In Gen. 4 si 5 citim ci Adam a niscut trei fii, al ciror nume sunt men-
tionate (Cain, Abel si Set), o multime de fii si fiice al ciror nume nu sunt
mentionate, dupa care a murit (Gen. 5:5).>* Mentionarea decesului siu,
este prima din seria de decesuri ale reprezentantilor perioadei de timp
scursa intre creatie si potop. Dar in Gen. s moartea lui Adam este vazuta
mai mult ca un fenomen natural, decat ca o consecinti a neascultarii pre-

9% Aici este singura relatare a mortii lui Adam de peste intreg cuprinsul Scripturii.
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zentata in 3:6, consecintd anuntata de Dumnezeu in 2:17 ca §i atentionare
pentru Adam si nu guste din pomul otravit al cunostintei binelui si raului.
El a méncat din fructul interzis, dar moartea nu a survenit pe loc pentru
cd acesta a murit, de fapt, la varsta de 930 de ani (probabil acesta este si
numirul de ani scursi intre actul de neascultare si moartea sa fizici). Prin
pacatul lui Adam, moartea nu a venit simplu ca si pedeapsa materializan-
du-se prin moartea fizici a acestuia ci s-a folosit de actul picitos pentru
a pune stapdnire peste intreaga rasa umana. Iar Adam moare, la virsta de
930 de ani la fel cum mor toti, fird nici o diferentd. Asadar, moartea fizica
a lui Adam nu este pedeapsi pentru pacatul sau ci pedeapsa universala,
pedeapsa pe care o plitesc toti oamenii (pentru picatul universal).

In mod direct, moartea lui Adam, nu este mentionata nicaieri in epis-
tola citre Romani. Totusi sunt citeva texte intelese de unii teologi ca fa-
cand trimitere indirecta la moartea lui. Printre acestea il mentiondm pe
celdin 7:7-9 ,(...) pacatul nu l-am cunoscut decdt prin Lege. De pildd, n-as
fi cunoscut pofta, daci Legea nu mi-ar fi spus: «Sa nu poftesti!> Apoi pdca-
tul a luat prilejul, si a facut sd se nascd in mine prin porunca tot felul de pofte;
cdci fard Lege, pacatul este mort. Odinioard, fiindcd eram fird Lege, trdaiam;
dar cdnd a venit porunca, pdcatul a inviat, si eu am murit.” Teologii mo-
derni au construit o paraleld intre aceste versete si cap. 2—3 din Geneza,
respectiv, intre Pavel si Adam, identificind istoria lui Adam in prezenta-
rea facuta de Pavel.* J. Dunn sustine ca referireala Adam din aceste ver-
sete este imposibil de negat, pentru faptul ca: inainte de venirea poruncii
exista viatd, iar dupd porunci au existat pacatul si moartea.*

Facem aici mentiunea ci: Pavel, identificindu-se cu Adam afirmi
prezenta mortii imediat dupi cea a picatului (,,picatul a inviat si au am
murit”), dar, despre Pavel stim ci nu era mort in momentul in care scria
acestea, iar in ce priveste situatia lui Adam, nici el nu a murit odata cu
venirea pacatului, decit daca admitem ca Pavel adopta si el o distinc-
tie intre moartea fizica §i cea spirituala. Daca Pavel vorbeste despre o

95 7. Stott, op. cit, p. 220.

96}. Dunn, op. cit, p. 401.
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moarte, alta decét cea fizicd, atunci afirmatia este aplicabild atét lui cat
silui Adam.

Pentru teologii care admit distinctia dintre moartea fizica si cea spi-
rituala, moartea lui Adam ca si consecintd a pacatului edenic este vizu-
td mai simplu:

Pedeapsa cu moartea a inceput si fie aplicatd in ziua in care Adam si Eva au
pacituit, dar a fost dusa la indeplinire incet, de-a lungul timpului, pe masuri ce
trupurile lor imbatraneau, iar in cele din urmé au murit. Pedeapsa cu moartea

spirituala afost pusain aplicare imediat, fiind separati de partisia cu Dumnezeu.®’

b) Moartea lui Cristos (5:10)

Daci despre moartea lui Adam nu intalnim nicio referire directi in
epistola paulina, referirile la moartea lui Cristos nu sunt putine, unele
dintre acestea regisindu-se in prima parte a capitolului 5. Despre aceas-
td moarte citim in ultimele capitole ale fiecareia dintre cele patru evan-
ghelii. Ea este pentru picatele tuturor (Rom. 4:25) si este moartea unui
nevinovat. Este moartea Fiului lui Dumnezeu (Marcu 15:39), iar unele
texte merg si mai departe afirméind ci este moartea unui Om in care
locuia de fapt plinitatea dumnezeirii (2 Cor. 5:19; Col. 1:19, 20). Ea este
pretul plitit de Dumnezeu pentru picatul omului (pret care este moar-
tea cf. cu Rom. 6:23), si este temeiul indreptitirii (Rom. s:18) prin care
Dumnezeu schimba statutul omenirii inaintea Sa. *®

Acum [noi] ,stam” altfel in fata lui Dumnezeu. Inainte era stare de rizboi, dus-
minie, acum s-a ficut pace. Intre Dumnezeu si noi situatia era mai inainte
rea, acum ea este buni. Acum nu mai trebuie, ca mai inainte, si ne striduim
zadarnic pentru a aduce in ordine relatia noastra cu Dumnezeu: ea a fostadusa

de Elinsusi.®

97 Wayne Grudem, Teologie Sistematicd, Faclia, Oradea, 2004, p. 545, 1. 2.
8 De asemenea, E. Brunner, op. cit, p. 62.

%9 Ibidem, p. 62.
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Prin moartea Sa, Cristos a surpat puterea mortii care exercita stapa-
nire peste orice suflet uman, oferind acestora posibilitatea s domneas-
ci ei insisi in viatd (Rom. 5:17). Totusi, trebuie si stabilim daci pretul
pe care l-a platit Cristos a fost pedeapsa pentru pacatul lui Adam sau
pentru pacatele intregii umanitati. Versetele in care prezinta Pavel va-
loarea teologicd a mortii lui Cristos (4:25; 5:6, 8, 10; etc.) sustin clar ci
este vorba de un pret plitit in locul nostru (5:8) si din cauza noastrd
(4:25), totusi, in paragraful s:12-19, Pavel sustine ci domnia mortii, si
moartea prin care toti oamenii mor, se datoreaza numai pacatului origi-
nar (5:12, 15, 17). In acest scop, facem doud mentiuni. Mai intdi, moartea
lui Cristos se datoreaza atat pacatului adamic cét si pacatelor tuturor
pentru ca pacatul primului om a determinat starea de pacat universald
in care toti oamenii pacituiesc (,toti au pacituit”). Picatul nostru se
datoreaza pacatului adamic, de aceea, moartea lui Cristos, pentru paca-
tele noastre, este indirect pentru pacatul originar, iar in mod direct, ea
este si pentru pacatul lui Adam cand il abordim ca un membru al rasei
umane iar nu ca si cap federal al ei. A doua mentiune este ca moartea
lui Cristos reprezinti, intr-adevar, pretul pentru pacatul lui Adam, insi
efectele acestei morti se rasfring asupra noastr3.'*

c) Moartea noastra (8:10)

Despre propria noastrd moarte fizica, in mod direct, Pavel vorbeste
doarin 8:10. ,Si dacd Hristos este in voi, trupul vostru, da, este supus mortii,
din pricina pdcatului; dar duhul vostru este viu, din pricina neprihdnirii.”
Afirmatia ca trupul nostru este supus mortii ne intoarce cu mintea la
cele invitate in cap. 5, si anume, ci moartea a stdpdnit in trecut (v. 17, 21),
dar acum, cei ce primesc darul lui Dumnezeu prin Cristos, vor domni
ei insisi in viata (v. 17). Intdlnim, astfel, o aparenti inconsecventa intre
afirmatiile cap. 5 §i 8. Un posibil sprijin, in corelarea acestor versete, ar
putea fi studierea textului grecesc al versetului 8:10. Astfel vom putea

199 Unii comentatori, intr-o maniera mai exclusivisti, sustin cd Isus nu a murit pentru
pacatele lui Adam ci pentru ale intregii lumi. Ex. Peter Merrill, A letter to you from Paul the
Apostle, Evanghelistic Ministries, Sanitaria Springs, N. Y. 1964, p. 107.
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citi: oo vekpov 8L apaptioy TO 8¢ Tredue (wr O dkaoolhimy
unde traducerea ad litteram este: trupul este mort din cauza pdcatului,
dar Duhul este viatd din cauza indreptdtirii. Observam asadar, ci versi-
unea adoptatd , trupul este supus mortii” si ,duhul vostru este viu”, e doar
o interpretare a textului si nu numaidecét, redarea lui fidela in limba
romand. Dar rimane si stabilim cum pot fi intelese cuvintele ,trupul
este mort” din acest verset. Sunt doud posibilititi de a interpreta aceasta

11 1) noi suntem morti pentru ci ne-am identificat cu moartea

expresie:
lui Cristos (cf. cu 6:3, 4) si astfel aceastd moarte este o moarte pentru
pdcat, sau 2) noi suntem muritori, adici moartea inci mai exercitd un rol
stapénitor careia trebuie si ii platim tribut. Mentionam aici cd prima in-
terpretare este maiviabila fiind un mod de a gdndi aseméanator lui Pavel,
in timp ce a doua ridicd probleme mari cind trebuie si fie pusa alaturi

de restul doctrinei pauline despre moarte.*

3.4.2.1. Moartea spirituald

Despre moartea spirituald, dacd intr-adevar Pavel are ceva de spus
in mod expres, putem extrage aceasta din Rom. 7:9, text care a fost deja
discutat mai sus. Daci intelegem afirmatia ,(...) pdcatul a inviat, iar eu
am murit” ca fiind trimitere la un eveniment din viata lui Pavel, cu sigu-
ranti acest eveniment (moarte) este cu totul altceva decit moartea fizi-
cd, pentru cd Pavel trdia cand a scris aceasta. Dar, chiar daca intelegem
aceastd afirmatie ca fiind referire la Adam, din nou, moartea nu poate fi
cea fizica pentru ca Adam nu a murit imediat cdnd a pacatuit, pe cand
Pavel in acest verset le numegte pe acestea ca petrecindu-se aproape si-
multan: ,Cdnd a venit porunca, pdcatul a inviat, iar eu am murit.”

1017, Stott, op. cit, p. 250.

102 Cand vorbeste de moarte ca sfarsit al vietii, sau ca deces al trupului, Pavel foloseste un
limbaj foarte bland. Astfel in 2 Cor. 5 citim ,,(...) daci se desface casa piménteasca a cortului
nostru trupesc”, Fil. 1:23 ,,(...) ag vrea sd md mut si si fiu impreund cu Cristos,” iar in 1 Tes. 4:13
,(...) nu voim si fiti in necunostinté despre cei care au adormit”. Astfel este greu de sustinut
cd, aici, Pavel vorbeste intr-o manieri asa sinistra despre un sfarsit tragic al credinciosului:

,voiveti muri!”
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Mai tarziu, in acelasi capitol (v. 13), Pavel, afirmi ci pacatul i-a cau-
zat moartea folosindu-se de porunci. Fiindca moartea de care vorbeste
Pavel aici nu poate fiuna fizica ne rimane si acceptam, sau ci el se refera
la moartea spirituald, de care vorbeau Calvin si parintii bisericesti, sau
ca el se refera la intrarea mortii in lume prin picat si instalarea ei ca
stapanitor peste fiintele umane. Consideram aici, ca aceastd din urma
posibilitate este mai admisibil, ea fiind in concordanti cu perspectiva
intrarii mortii in lume dezvoltata de Pavel in Rom. s.

3.4.3. Domnia mortii

In Rom. 5:12-21, Pavel arati ci starea de picat a omenirii nu este da-
torata faptelor pacatoase contemporane ci este determinata de o fapta
localizati tocmai la ridicina arborelui umanititii. In mod similar este
abordata si moartea. Ea este o regini care a patruns prin poarta deschi-
sa de Adam in Eden.'®® Fapta lui de neascultare a avut consecinte mult
mai extinse decat putem citi in relatarea Genezei. In Romani s Pavel
ridica vilul de la temelia existentei aratindu-ne cd moartea nu este o
simpld intdmplare sau accident ci ea este de fapt un stapénitor instalat
cu putere peste umanitate §i care ia in primire pe orice om cand aces-
ta vine in lume. Astfel viata pe care oamenii o triiesc este una supusa
mortii. Moartea a intrat in lume folosindu-se de pacatul unui singur om.
Picatul lui Adam a fost suficient pentru ca moartea si primeasca stapa-
nire si peste noi. Aceasta este dovedit prin faptul ci si cei care nu s-au
facut vinovati de calcarea unei porunci dati in mod expres, au murit
(v. 14).1°¢ Pavel mentioneaza oamenii care au triit de la Adam la Moise,
a caror conditie de viatd nu era data de respectarea vreunei porunci
dumnezeiesti, ca si exemplu pentru cei care nu au avut posibilitatea si
pacatuiascd, adicd nu puteau fi facuti vinovati de cilcarea unei porunci,

103 Spunem regind pentru armonie cu genul feminin al substantivului moarte in limba
romana.
104]. Murray, The Epistle to the Romans, Eerdmans, 1965, p. 187; de asemenea, E. Brunner,

op. cit, p. 68.
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dar care totusi, erau socotiti vinovati. Astfel se dovedeste ci pacatul lui
Adam nu a fost doar pacatul lui ci al intregii umanitati. Iar cd toti oame-
nii sunt socotiti vinovati este dovedit prin faptul ca toti mor.'*
Moartea ca §i stipanitor asupra oamenilor este vazuta siin v. 12 prin
felul in care isi agazd Pavel afirmatiile sale. Primul pacat este urmat de
prezenta mortii, care este urmata de trecerea ei asupra tuturor, trecere
care, la randul ei, este urmata de pacatuirea tuturor. Deci, dacd ultima
afirmatie din v. 12 inseamna ca pacatul tuturor este determinat de pre-

106 rezulta cd moartea este o stapdnire care obliga toti oa-

zenta mortii,
menii s picituiasca. Fiind sub puterea mortii, oamenii nu pot si nu
pacdtuiasca.’®” Astfel, remarcim acest determinism succesiv: pacatul
lui Adam condamni toati lumea la moarte (cf. v. 15, 16), iar aceasta con-

damnare la moarte, la rindul ei, condamni la pacituire (v. 12 final).

3.5. De la Adam la Moise

Despre situatia omenirii in timpul scurs intre Adam si Moise, citim
in v. 13-14 ale paragrafului nostru. Relatarea acestui episod din istoria
omenirii este din Geneza 4 pani in Exod. 19. In aceasti perioada au
triit oameni ca Noe, Avraam, losif, (probabil si lov), etc. oameni pe
care Cuvantul lui Dumnezeu ii numeste neprihaniti, oameni in care
Dumnezeu nu giseste vina. Cu toate acestea, in Rom. 5, Pavel afirma
cd ei erau supusi mortii, care la rindul ei este pedeapsi pentru picat.
Fapt care vine ca argument in sustinerea realitatii pacatului originar

105 Exceptie de la aceasta reguli au ficut-o in istorie Enoh (Gen. s5:24; Evr. 11:5) si Ilie
(2 Tmp. 2:11), insi faptul ci ei nu au murit nu demonstreazi ci nu erau supusi mortii. Exact
pentru aceasta au fost ei ripiti, pentru ca altfel ar fi murit ca si ceilalti. Mai mult, dupa unele
interpretari ale Apoc. 11:3-7, ei vor reveni, in timpul tribulatiei, printre oameni si vor muri in
final ca oameni implinindu-se textul Evr. 9:27. Dar este doar o supozitie (Apoc. 11 nu exprimi
aceasta in termeni exacgi).

106 potrivit cu texa lui Fitzmyer, care adopta un sens consecutiv (cu rezultatul c) al expre-
sieiéd’ . Vezi2.3.3.

107, Brunner, op. cit, p. 67.
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si totodatd a vinei universale. Daca analizim exemplul indreptatirii
prin credinti a lui Avraam (Gen. 15) observim ci aceastd indreptitire
a lui s-a efectuat doar atunci cind el ,a crezut pe Dumnezeu” (v. 6).
Deducem de aici, cd mai inainte, Avraam era si el pacatos si vinovat.
Ca si in cazul celor mai picitosi oameni (dupd cum sustine Pavel in
Romani), Avraam a fost indreptatit prin credinta. Astfel, inaintea lui
Dumnezeu toti sunt la fel de pacitosi, si cei din cadrul Legii lui Moise
si toti ceilalti care nu au cunoscut-o, toti sunt sub pacat si sub moarte
(Rom. 3:98i 5:14).

In Rom. 5:13-14 Pavel mentioneaza doud aspecte ale acestei perioade
din istoria omenirii. Primul este ca pacatul oamenilor nu le era imputat
pentru ci ei nu pacatuiau impotriva unei legi data in mod expres. Iar al
doilea este ca moartea era totusi prezenta cu domnia ei asupra oameni-
lor Ia fel cum a fost in toati istoria.

3.5.1. Prezenta mortii in absenta unui pdcat similar celui adamic

Absenta unui pacat comis impotriva unei porunci clare, nu in-
seamna si absenta mortii. Pavel nu spune cd oamenii care au trait intre
Adam si Moise nu au pacatuit, ci doar ca pacatul lor nu le era imputat.
Scriptura mentioneaza numele unor oameni care au pacatuit chiar si
in aceastd perioadi (ex. Cain, cetitile Sodoma si Gomora, Abimelec,
fratii lui osif, Faraon, etc.). Acesti oameni au comis picate care meri-
tau moartea, iar unii dintre ei chiar au primit-o. Insi, Pavel, se foloseste
de doud aspecte ale acestei perioade din istorie, care vin in sprijinul ar-
gumentului sau despre pacatul universal. Primul este ci, in mod cert,
nu toti oamenii care au trait inainte de Moise au pacatuit, iar al doilea
aspect este ca atunci nu exista pacatul mostenit; despre acesta citim
pentru prima datd in Scripturd, in Exod. 20:5. Asadar, inainte de Lege,
au trdit multi oameni care nu au comis pacate personale si nici pacat
mostenit nu puteau avea, dar care totusi au murit. Aceasta pentru ci
moartea tuturor nu se datoreazi picatului personal, nici celui mostenit,
ci pacatului lui Adam.
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3.5.2. Absenta unei legi definite pentru om

Adam a pécituit impotriva unei legi data in mod expres. Oamenii
care au primit Legea prin Moise, de asemenea, au pacituit, constienti,
impotriva unei legi exacte. Insd au fost multi oameni aflati sub pute-
rea mortii fara si fi avut aceastd posibilitate — posibilitatea de a pacatui
impotriva unei porunci delimitate. In aceasta categorie de oameni, cu
siguranta, nu intrd doar cei care au trdit intre Adam si Moise ci multi
alti oameni din toatd lumea si din intreaga istorie. Chiar si dupa ce a
fost data iudeilor Legea prin Moise, erau multe alte popoare pe intreg
pamaéntul care nu primiserd aceastad Lege. Totodatd, cum observi si
Luther, aici intra i nou-ndscutii, care pot muri, si dintre care unii chiar
mor, fard sd fiincalcat vreo lege.!*® Dar Pavel nu sustine cd oamenii care
au trdit inainte de Lege nu au pacatuit ci doar cd nu au pacatuit toti.
Apostolul intentioneaza aici sa arate cd sunt multi oameni care mor si
totusi nu au pacatuit. Cu siguranta ca cel mai bun exemplu in acest scop
sunt copiii care mor inainte si fi avut ocazia s pacituiasca in vreun
fel. Dar Pavel alege sa mentioneze in acest scop oamenii care au murit
intre Adam §i Moise, oameni cirora nimeni nu le poate imputa cilcarea
vreunei porunci. Aceasta pentru cd el avea in vedere si doctrina pacatu-
lui mostenit, doctrina aplicati doar in cadrul Legii lui Moise (ex. Exod.
20:5; Tos. 7:26-30; 1 Imp. 21:29; etc.). El demonteazi aceasti doctrini
inlocuind-o cu cea a pacatului originar si universal. Adica, solidaritatea
omenirii in pacituire (impreuni cu Adam).

3.6. Raportul dintre Adam si Cristos

Paragraful Rom. 5:12—19 este unul dintre cele trei texte ale Noului
Testament’® unde Adam si Cristos sunt comparati, sau cel putin se in-
stituie un raport intre acestia doi. In textul nostru raportul tece prin trei

108 M. Luther, Commentary on the Epistle to the Romans, p. 77.

109 Celelalte doua sunt 1 Cor. 15:21-22 §i 45—49.
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faze: mai intéi se arati aseminarea, apoi contrastul i, in cele din urma
) 5 )
paralela.!*®

3.6.1. Asemdnarea intre Adam si Cristos

Despre asemanarea dintre Adam si Cristos citim in v. 14: SASp O¢
¢otwv tumog Tod péArovtog” — ,(...) Adam, care este tipul celui ce avea
sa vind.” Termenul t0Tog, in acest loc, trebuie inteles ca tipar sau mo-
del** Adam a fost un model pentru ce urma si fie Cristos. Asadar, in
ce priveste relatia lui Adam cu omenirea, Pavel giseste cel putin un ele-
ment care poate fi identificat si in relatia dintre Cristos si omenire. Iar
acest element noi considerdm ca este reprezentarea tuturor oamenilor
inaintea lui Dumnezeu prin Adam si prin Cristos."'* ,Adam, in eficaci-
tatea universald a sa pentru ciderea omenirii, este tipul care, in planul
lui Dumnezeu, il prefigureaza pe Cristos in eficacitatea Sa universala
pentru mintuire.”!** Termenul T0m0¢ desemneaza ,0 persoani sau un
eveniment situat la inceputul timpului (lumii sau al lui Israel) care apa-
re ca §i tipar pentru sfarsitul timpului”*.

In 1 Cor. 15:45-49, Cristos este numit ,al doilea Adam,” iar in tex-
tul nostru, ,Cel ce urma si vind” [0 uéidov]. Prin aceste cuvinte Pavel
face referire la agteptarea evreilor al ,,Unuia care avea s vind”. Aceasta
este promisiunea ficuti de Dumnezeu atét primilor oameni dupi ca-
dere (Gen. 3:15) cat si poporului Israel cAnd le-a fost dati Legea (Deut.
18:15-19), si se regiseste in intrebarea pe care o adreseazd loan
Botezitorul lui Isus in Mat. 11:3. Implinirea acestei profetii se realizeazi
in doua etape pentru ca Isus a venit odata dar va veni din nou, de aceea
sinoi astizi spunem ca Il asteptim pe ,Cel ce va veni” (Evr. 10:37). Deci,

107 Stott: ,prezentati, pusi in contrast si comparati”. op. cit, p. 161.
11y Dunn, op. cit, p. 276.

12 De asemenea, Anders Nygren, Commentary on Romans, Muhlemberg Press,

Philadelphia, 1949, p. 217.
13 Cranfield, op. cit, p. 283.

114}. Dunn, op. cit, p. 277.
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prin relatia lor cu omenirea, acestia doi se aseamani, dar sunt total dife-
riti prin natura actiunilor lor.

3.6.2. Contrastul dintre Adam si Cristos

Dupa ce Pavel il numeste pe Adam tiparul sau prototipul lui Cristos,
imediat se vede nevoit sd prezinte si cealaltd laturi a situatiei, adica dife-
rentele dintre Adam si Cristos, sau contrastul puternic care se afld intre
acestia doi.!*s De altfel, in v. 14, Pavel nici nu mentioneazi numele lui
Cristos, tocmai pentru a evita aceasta eroare a intelegerii lui Adam ca
fiind asemanitor cu Cristos. Nygren spunea: ,Adam si Cristos se afli in
fata noastra, fiecare casi capiai doua veacuri. Adam este capul vechiului
veac, veacul mortii; Cristos este capul noului veac, veacul viefii.”**¢

Efectele faptei comise de Adam, prezentate ca i contrare lucrarii
savarsitd de Cristos, sunt intalnite in v. 15-17 (paranteza in paranteza).

Aici intdlnim enuntarea a trei comparatii intre efectele greselii lui
Adam i valoarea darului primit prin Cristos. ,Structura fiecdruia din-
tre versetele 15-17, intrupeaza afirmatia ca darul lui Cristos fie nu este ca
si gregeala lui Adam (v. 15 si 16), fie cd el este cu mult mai eficace decit
acesta (v. 15-17).”1

V.1s:,Cdci dacd prin a celui singur greseald, cei multi au murit, cu mult
mai mult harul lui Dumnezeu si darul in har (...) a abundat spre cei multi.”
Aceste propozitii desemneaza natura celor doui actiuni.*® Actiunea lui
Adam reprezinti incilcarea poruncii lui Dumnezeu care a atras moar-
tea celor multi, iar actiunealui Cristos, este darul lui Dumnezeu si harul
Sau care abundai pentru ,,cei multi”.

V. 16: ,Pentru cd judecata de la unul, a fost spre condamnare, dar da-
rul harului este din multe greseli spre indreptdtire.” Aici sunt prezentate

15 De asemenea, J. Stott, op. cit, p. 167: ,Pavel (...) abia face aceasti afirmatie ca se si
simte jenat de anomalia, de caracterul impropriu al celor afirmate.”

16 4, Nygren, op. cit, p. 210.

177, Stott, op. cit, p. 167.

18 Ibidem, p. 167.
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consecintele imediate ale celor doud actiuni.**® Fapta lui Adam a deter-
minat o condamnare pentru toti oamenii, iar darul primit prin Domnul
Isus Cristos atrage spre noi o indreptitire in urma multor greseli adicd
exact opusul a ceea ce a ficut Adam. ,Gandind fireste ne-am fi agteptat
ca mai multe pacate sa atragd dupi ele o judecata mai mare decét cea
adusa de un singur pacat. Dar aritmetica este inversi.”*>° De asemenea,
Cranfield: ,Ci o singuri greseald trebuie sa corespundi judecatii, nu
este greu de inteles; ci pacatele si vinovatia acumulate in decursul tutu-
ror veacurilor corespund darului fari plata al lui Dumnezeu, lucrul aces-
ta este minunea minunilor, dincolo de comprehensivitatea uman.”!

V. 17:,Cdci dacd prin greseala unuia singur, moartea a domnit prin el
singut, cu mult mai mult, cei ce primesc abundenta harului si darul fard
plata al indreptdtirii, vor domnii in viatd cu Cristos.” Aici citim despre
efectele finale ale celor doua actiuni.’*> Aceste efecte sunt din nou opu-
se, opozitie dublatd aici in urmatorul mod: mai intai, actiunea lui Adam
arezultatin domnia mortii asupra tuturor (nu doar cei care au trait intre
Adam si Moise), in timp ce actiunea lui Cristos rezulti viat, iar in al
doilea rand, dacd moartea, care a venit prin picatul lui Adam, a domnit
ea insdsi peste omenire, prin actiunea lui Cristos, se realizeaza posibili-
tatea ca oamenii si domneasci ei ingisi in viatd. Aceasta este si diferenta
dintre Dumnezeu §i Satan, sau dintre Duhul Sfant si un duh riu care
stapaneste fiinta umana inrobindu-i vointa in timp ce Duhul Sfant ca-
liuzeste omul, ajutindu-l pe acesta si lisindu-l totodata sa fie el insusi.
Dumnezeu si Duhul Sfant nu inrobesc pe nimeni.

3.6.3. Paralela intre Adam si Cristos

Dupi ce subliniaza contrastul care se afla intre lucrarea lui Adam
fata de cea a lui Cristos, apostolul trece mai departe (v. 18-19) instituind

119 Tbidem, p. 167.
120 hidem, p. 168.
121 C. Cranfield, op. cit, p, 286.

1227 Stott, op. cit, p. 167.
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o paraleld intre cei doi ,capi ai umanitatii”, paralela inceputa in v. 12,
iar aici se incheie marea paranteza. In structura acestor versete sunt in-
corporati termenii comparativi dupd cum / tot asa [c/obtwg (v. 18) si
WoTep / oVTWG (V. 19)]. Aceastd comparatie ,are scopul de a scoate in evi-
denta similitudinea dintre Adam si Cristos: un singur act al unui singur
om hotéraste soarta celor multi”™?3.

V. 18: ,Dupd cum printr-o singurd greseald spre toti oamenii spre con-
damnare, tot astfel si printr-un singur act just, spre toti oamenii spre indrep-
tatirea vietii.” Ca si in v. 16 aici sunt mentionate rezultatele imediate ale
greselii lui Adam, pe de o parte, si ascultirii lui Cristos, pe de alta parte.
Prin Adam, oamenii sunt cu totii condamnati inaintea lui Dumnezeu
si vinovati, iar prin Isus Cristos, oamenii toti, au posibilitatea trairii
unei vieti fard vina inaintea lui Dumnezeu. O viata dupa asteptarile lui
Dumnezeu.

V.19: ,Dupd cum prin neascultarea unui singur om, cei multi au fost fd-
cuti pdcdtosi, tot astfel si prin ascultarea unuia singur, cei multi vor fi facuti
drepti.” Acest verset, ca §iv. 15, scoate in evidenta natura actiunilor celor
doi: Adam - neascultare / Cristos — ascultare; prin Adam — pdcdtosi /
prin Cristos — drepti.

Ne intrebam care este insemnitatea acestor stiri de picatosenie si
de dreptate prezentate aici. Ne intrebim daca Adam, prin neasculta-
rea sa, i-a ficut pe oameni picatosi in comportamentul acestora, sau
doar in ce priveste statutul lor inaintea lui Dumnezeu. Intrebare ce se
pune si cu privire la actul indreptatirii prin Cristos. Stott raspunde:
,Expresiile «ficuti pacatosi> si «<ficuti neprihdniti» nu pot insemna
cd acesti oameni au devenit din punct de vedere moral buni sau rai, ci
ea inseamna cd acestia au fost «desemnati> din punct de vedere legal
neprihaniti sau nelegiuiti in ochii lui Dumnezeu.”*** Hodge raspunde:
,Neascultarea lui Adam (...) a insemnat temeiul agezirii lor in catego-
ria pacitosilor. (...) ascultarea lui Cristos a constituit temeiul agezirii

123 Thidem, p. 169.
124 1bidem, p- 169.
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celor multiin categoria celor neprihiniti.”** Dunn adaugi cd, deoarece
»drept” (8ikarog) era ,,0 descriere de sine favorita a iudeului pios”, Pavel
subliniaza probabil ci ,,cei multi”, care vor fi in cele din urma achitati,
include si oamenii dintre neamuri. Pavel ,neaga nationalismul ingust al
sperantei unui iudeu obisnuit™*2.

La aceste afirmatii mai addugidm precizarea ca prin neascultarea lui
Adam si ascultarea lui Cristos oamenii sunt inaintea lui Dumnezeu
considerati sau pacitosi sau drepti, dar felul in care sunt ei socotiti de
Dumnezeu, afecteazdainmod direct practicalor. Astfel, prin Adam ave-
nit, pentru toti, o condamnare ce a cauzat moartea tuturor, insd aceas-
ta realitate a cauzat la randul ei stare morald de pacitosenie. Oamenii
au pacatuit cu totii pentru ca ei erau deja priviti de Dumnezeu ca vino-
vati. Astfel, statutul pe care il aveau inaintea lui Dumnezeu, combinat
cu tendinta naturald catre picat, determina imposibilitatea acestora
de a mentine o impotrivire absoluti fati de picat. In mod similar,
faptul cd Dumnezeu ne priveste acum ca oameni drepti, prin Cristos,
constituie fundamentul pe care putem noi si traim o viata curata din
punct de vedere moral. Despre aceasta va vorbi apostolul in cap. 6-8
din Romani.

125 C. Hodge, op. cit, p. 268.

126}. Dunn, op. cit, p. 28s.






CaritoLuL IV

Prin Cristos a triumfat viata

4.1. Istoria lui Isus Cristos

Inainte de a vorbi despre rolul de ,Cap al unei noi omeniri” pe care
Il are Cristos si valoarea teologica a afirmatiilor pe care le face Pavel
in Rom. s:12—-19, impreund cu implicatiile practice ale acestora, trebuie,
mai intéi, sa afirmam valoarea de fapt istoric a vietii lui Cristos, precum
sia mortii si a invierii Lui.

In prefata cartii sale Incotro se indreapta istoria?, J. Montgomery
relateaza dialogul purtat de teologul romano-catolic J. Guitton cu
un anume dr. Couchoud. Acesta din urmi, sustinea ci el crede tot
ce scrie in crezul apostolic, mai putin faptul ca Isus Cristos a murit
pe vremea lui Pontius Pilat. El i§i argumenteaza pozitia mentionand
un efect benefic al acestei conceptii asupra credintei, si anume, ca cei
care se lupta sa distruga credinta o fac reducandu-L pe Isus la o simpla
existenta istorica, ,plasindu-L la orizontul istoriei”. Prin aceasta, cre-
dinta devenind vulnerabild, pe cind, ea poate fi facutd invulnerabila
,ridicdndu-L deasupra acestui nivel” pe Cristos. Argumentare cdreia
Guitton ii raispunde mentionand cd, in acest caz, credinta ar fi, pe lan-
gd invulnerabili, si golita de sens, pentru ca ,misterul incarnarii reale,
este insusi miezul crestinismului”™. Continudnd, Montgomery afirma
cd ,incarnarea lui Cristos reprezinta centrul credintei crestine insasi,
si (...) incarnarea lui Dumnezeu in Cristos a fost un eveniment ce tine

1 J. W. Montogomery, Incotro se indreaptd istoria?, Cartea Crestind, Oradea, 1996, p. §.
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de istoria obisnuita si deci (...) este cu totul demonstrabil pe temeiul
dovezilor istorice.”

Mentionam astfel ca, in primul rind, existenta umana a lui Cristos,
din relatarea celor patru Evanghelii, are valoare de fapt istorici, iar in al
doilea rind, aceasta istorie poate fi delimitata, primind un loc in istoria
universald a umanitatii.

La acest subcapitol, al istoriei lui Cristos, din lucrarea noastra, vom
aborda urmatoarele doui aspecte: starea de dreptate a lui Cristos de la
nastere pana la moarte si ascultarea Lui, actiune prin care a schimbat
cursul istoriei de la ruina si pierzare la viatd deplini aga cum ni le pre-
zintd acestea apostolul Pavel in Rom. §:12-19.

4.1.1. Starea lui Cristos de dreptate de la nastere pind la moarte

Isus Cristos a putut schimba statutul omenirii inainta lui Dumnezeu
substituindu-se acestora. In Is. 53:12 citim ci ,El a purtat pacatele mul-
tora si s-a rugat pentru cei vinovati.” Ins3, ispisirea oamenilor si izbavi-
rea acestora de sub mania lui Dumnezeu, a fost posibild numai in baza
nevinovatiei pe care a avut-o Cristos in viata pimanteasca.?

Scriptura afirmi ci Isus a putut s pacituiasci (a fost pecabil), dar si
ci El nu a pacituit niciodati* (a avut o viati impecabila).

Sunt mai multe texte in acest sens. Ioan 8:46: ,Cine dintre voi Ma
poate dovedi cd am picat?”, provocare cireia oamenii nu i-au putut rs-
punde. In Ioan 6:69 Petru Il numeste pe Isus ,Sfantul lui Dumnezeu.”
Chiar si Iuda afirmi starea de dreptate a lui Cristos in Mat. 27:4: ,Am
pacdtuit caci am vandut sdnge nevinovat.” De asemenea sotia lui Pilat:
,94 nu ai nimic de a face cu neprihinitul [dreptul] acesta” (Mat. 27:19)
si tilharul de pe cruce: ,Omul acesta nu a ficut nici un riu” (Lc. 23:41).
Mai mult, Pavel afirma despre Cristos cd ,n-a cunoscut nici un pacat”
(2 Cor. 5:21), iar apostolul Ioan: ,In El nu este picat” (1 Ioan 3:5).

2 Ibidem, p. 6.
3 C. Ryrie, op. cit, p. 259.
*# M. Erickson, op. cit, p. 625.
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,Lipsa de picat a lui Isus este confirmata de naratiunile din
Evanghelii. Avem relatiri ale ispitirii, dar nici una despre pacat. Nimic
din cele spuse despre El nu este in contradictie cu Legea lui Dumnezeu
cu privire la bine si rau; tot ce a facut El a fost facut impreuna cu Tatal.
Astfel, atat pe baza afirmatiilor directe, cat si a ticerii in anumite privin-
te, noi trebuie sd tragem concluzia ca Biblia mirturiseste in intregime
despre lipsa de pacat a lui Isus.”

Spre deosebire de toti oamenii care, potrivit invataturii Vechiului si
a Noului Testament, se nasc pacatosi (Ps. s1:5; Tov. 14:4 si lo 9), Isus S-a
niscut sfint (Lc. 1:35). lar aceasti sfintenie a fost pusi la test de citre
ispititor la fel cum a fost incercata si sfintenia primilor oameni in Eden.
Se identifica trei etape ale ispitiri primilor oameni in Edem, etape relu-
ate si in ispitirea lui Cristos imediat de dupa botez. Acestea sunt: pofta
carni (11o 2:16, cf. cu Gen. 3:6 ,pomul era bun de méncat” si Mat. 4:2—3
,[Isus] a flimanzit. Ispititorul s-a apropiat de El si i-a zis: ,Daca Esti
Fiul lui Dumnezeu, porunceste ca pietrele acestea si se facd paini.”);
pofta ochilor (1 Io 2:16 cf. cu Gen. 3:6 ,pomul era (...) plicut de privit”
siLc. 4:5 ,L-a suit pe un munte inalt §ii-a aratat intr-o clipa toate impa-
ratiile pimantului.”); si mandria vietii (1 Io 2:16 cf. cu Gen. 3:6 ,(...) era
de dorit ca sd deschida cuiva mintea” si Lc. 4:9 ,Diavolul L-a dus apoi
in Ierusalim, L-a asezat pe streasina acoperisului Templului, si I-a zis:
,Daci Esti Fiul lui Dumnezeu, arunci-Te jos de aici”). Contrar actiunii
primilor oameni, Isus nu a cedat ispitei, confirmand starea de dreptate
desavarsita care Il caracteriza. Astfel devine El al doilea Adam care, in
loc de picat, condamnare si moarte, lasa celor care Il urmeazi o moste-
nire de sfintenie, dreptate si viata.

4.1.2. Ascultarea lui Cristos

Discutia despre Adam si Cristos in Romani § culmineaza in v. 19
unde Pavel agaza in paralel actiunile acestor doi numindu-le neascultare
(aprimului) siascultare (a Celui din urmi — Cristos). Actul prin care Isus

S Ibidem, p. 624.



94 ADAM si CRISTOS

Cristos aduce méntuire invingind puterea mortii, ce domina intreaga
rasi umani, este numit in v. 19 ,ascultare”. In celelalte verste din Rom. §
acelasi act mai este numit: moarte (6, 8, 10), darul harului (v. 15, 16) si act
just [Sukonduatog] (v. 18). Astfel, ascultarea lui Cristos a insemnat: pen-
tru El - moarte pe cruce ca pret pentru pacat, pentru noi — dar fara plata,
iar pentru Dumnezeu — act just prin care omenirea este indreptatita.

Despre ascultarea lui Cristos, Pavel mai scrie i in alte epistole, intre
care un text reprezentativ este Fil. 2:8, insd, motivul pentru care alege
sd defineasca aici actul ispasitor al lui Cristos ca ascultare, este, desigur
punerea lui in paralel cu actul de neascultare a lui Adam. Ascultarea lui
Isus Cristos a fost fatd de Dumnezeu Tatal, atat in viata Sa pamanteas-
cd, cat si inainte §i dupa aceasta, insi ea are efecte decisive asupra ome-
nirii pentru ca a manifestat aceeasi ascultare si cind S-a intrupat. El
este singurul om, in toati istoria, care a ascultat in mod desavérsit de
Dumnezeu (ex. Io 4:34; 5:30). insé, cu privire la viata paménteasca a
lui Cristos, ne intrebam daca Pavel, in Rom. s:19, trimite la intreaga Sa
viatd de ascultare, sau doar la acceptarea de a-Si da viata pentru oameni
murind prin crucificare.® Dat fiind faptul c§, in 5:6, 8, 10, moartea pe
cruce este prezentatd ca act prin care suntem noi absolviti de vrijma-
sia cu Dumnezeu, iar in 6:2-14, acelasi act devine fundament pentru
trairea noii vieti a crestinului, spunem ci apostolul Pavel are in vedere
aici moartea lui Cristos ca fiind cel mai important moment cand El, as-
cultdind de Dumnezeu, a realizat mantuirea noastra. Astfel, ascultarea
de care vorbeste aici Pavel, este acceptarea si Isi dea viata pe cruce (asa
cum va scrie el si mai tarziu in Fil. 2:8).

J. Dunn, face urmaitoarele observatii cu privire la actul de ascultare
al lui Cristos:

,Omakon este un cuvant tematicimportantin Romani (vezi1:s). Este important
pentru Pavel si poata vorbi despre moartea lui Cristos caun ,act de ascultare”

si caun ,actjust” (v. 18), subliniind c3, in timp ce Adam a actionat incilcand

6 Aici intervine conceptia despre moartea lui Cristos si justificare pe care o impartagim,

conceptii care vor fi discutate in urmitorul capitol (4. 2. 1.).
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stapanirea divind, Cristos a actionat in acord cu voia lui Dumnezeu revelatd
in lege (cf. 3:24-26). Unii comentatori vdd aici o referire la intreaga viati a lui
Cristos (...), dar aproape fira indoiala, gindul lui Pavel in acest punct este fo-
calizat, mai mult sau mai putin, pe moartea lui Cristos. (1) In context este pusa
ca o antitezi la neascultarea lui Adam. (2) Este rispunsul la neascultarea lui
Adam pentru cd aduce opusul consecintelor greselii lui Adam: prin existenta
Sa, o ofrandi pentru picat (3:25; 5:18; 8:3) El infrange puterea picatului; prin
moarte, El infringe stipanirea mortii (6:9). (3) In cristologia adamici fiind
aici folosit termenul ,,ascultarea” lui Cristos referindu-se la acceptarea si moa-
ra (Fil. 2:8; Evr. 5:8). (4) Intrucat semnificatia reprezentativi a ,unuia” este
parte integrald a cristologiei adamice a lui Pavel, este semnificant ci el deli-
miteaza ideea unirii cu Cristos pentru acea impartagire a suferintelor si morti

Lui, precum si invierea Lui.”’

In capitolul urmator, vom arata rolul vietii pamantesti a lui Cristos
si felul in care atét viata, cat si moartea Sa, au ficut posibila schimbarea
statului nostru inaintea lui Dumnezeu.

4.2. Justetea identificarii noastre cu Cristos

Am aritat mai sus cj, aici, intentia lui Pavel nu este atit de mult sa
vorbeasci despre Adam cit este si vorbeasca despre Cristos. Insi, in
scopul argumentarii justetii celor savarsite de Cristos, apostolul prezin-
td atdt asemandri cit §i contraste intre lucrarea lui Adam i lucrarea lui
Cristos, prin care, primul a adus o stare de pacat, iar Cel din urmai o
stare de dreptate inaintea lui Dumnezeu si toate acestea doar in baza re-
latiei noaste cu cei doi. Modul in care Cristos a indepartat raul adus prin
Adam, poate fi inteles si prin analizarea acestor trei aspecte: rolul de
pret pentru pacat al mortii lui Cristos, statutul lui Cristos a de ,,al doilea
Adam’,iarin al treilea rind, efectele care se rasfrang asupra tuturor prin
participarea la aceeasi viata.

7J. Dunn, op. cit, p. 284-8s.
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4.2.1. Moartea lui Cristos ca pret pentru pdcat

Scriptura sustine cd este just ca prin moartea Sa, Domnul Isus
Cristos si schimbe statului omenirii inaintea lui Dumnezeu. Ins3,
aceastd moarte a lui Cristos, si valoarea ei pentru rasa umana, a fost va-
riabil inteleasa de diferiti teologi.

In istoria gandirii crestine putem intilni mai multe puncte de ve-
dere pentru ceea ce a reprezentat actul de ascultare al lui Cristos prin
care El schimba statutul umanitatii inaintea lui Dumnezeu. Modul or-
todox de intelegere a ispasirii, acceptat si de evanghelicii protestanti,
este ca moartea lui Cristos a insemnat o substituire, adici, El a mu-
rit platind pretul pentru pacat in locul nostru al tuturor.® Acest pret a
fost platit, fie lui Satan (Origen)?, fie lui Dumnezeu (Anselm). Alti
teologi au sustinut cd moartea lui Cristos trebuie inteleasd doar ca un
exemplu al dragostei lui Dumnezeu care produce un impact puternic
asupra caracterului moral uman (Abelard - teoria influentei morale)*™.
Aceasta teorie mai presupune cid Cristos nu a ficut niciun fel de plata
sacrificiald pentru a satisface demnitatea ofensata a lui Dumnezeu, ci
prin ea, a fost aritata masura deplind a dragostei pentru om. Astfel,
moartea lui Cristos nu a fost scopul pentru care a venit in lume (ascul-
tarea) ci mai curidnd o consecinti a acestei venirii.!> Conceptia soci-
niand (F. Socinius) despre moartea lui Cristos, de asemenea, respinge
orice idee de plata sacrificiala sau substituire, ei intelegdnd prin actul
mortii lui Cristos un exemplu frumos al dragostei de Dumnezeu pe
care trebuie noi si il urmam (cf. cu 1 Pet. 2:21).!* Mult mai relevants,
insd, pentru lucrarea de fatd, este asa numite teorie guvernamentald a

8 W. Grudem, op. cit, p. 609.
9 Ibidem, 611.

10'M. Erickson, op. cit, p. 691.
" Tbidem, p. 681.

12 Tbidem, p. 682.

13 Tbidem, p. 68o.
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lui H. Grotius. Acest jurist-teolog al sec. XVII acorda, pe de o parte,
o importanti foarte mare necesitatii prezentei si validitatii Legii lui
Dumnezeu, iar pe de altd parte, faptului ci o pedeapsa nu poate fi ni-
ciodati transferatd de la o persoani la alta.** Astfel, prin moartea lui
Cristos, Dumnezeu doar ne-a ardtat noud cit de grav este pacatul si
neascultarea de Legea lui Dumnezeu. Insi actiunile Lui trebuie inte-
lese in lumina dragostei Sale, fapt pentru care Il absolvi pe om de vina
doar in virtutea suveranititii (guvernirii) Sale. El poate s ierte pica-
tele si o face pentru ci iubeste fiinta umani, insd, pentru a nu amplifica
antinomismul (ignorarea legii) prin aceasta hotarare de iertare, alege
sa Il trimita pe Cristos si, in moartea Lui, Dumnezeu Isi arati ura fati
de neascultare. ,Datorita mortii lui Cristos, Dumnezeu poate si ierte
pacatele fard o pribusire a structurii morale a universului.”** Aceasta
tezd a lui Grotius, este valida din punct de vedere juridic-uman, insa
nu si din punct de vedere biblic. Nu putem contrazice obiectia sa cg, in
constitutia oricarui stat, nu se intalneste posibilitatea transferirii vinei
dela o persoanalaalta. Darin ce priveste Legea lui Dumnezeu, aceasta
nu este intrutotul ca si legile umane. Oamenii stabilesc o lege in baza
unor fapte care se petrec si trebuiesc impiedicate, pe cand, Legea lui
Dumnezeu este potrivit cu natura Sa'¢ si transcende istoria, fiind astfel
superioard oricireilegislatii omenesti. Iar dacd Dumnezeu a ales, inain-
te de a filumea, si {i mantuiasca in acest fel pe oameni (cf. cu Ef. 1:4-7),
noi credem si marturisim valoarea acestui fapt veridic. Mai mult, in-
cercarea lui Dumnezeu de a-i motiva pe oameni si se fereascd de picat
prin pedepsirea acestuia (cum sustinea Grotius ci este si moartea lui
Cristos), poate fi intalnitd in mai multe episoade ale istoriei biblice (ex.
omenirea de la potop, Sodoma si Gomora, poporul Israel), incerciri al
caror rezultat a demonstrat imposibilitatea reprimarii, pe aceasta cale,
a tendintelor pacatoase umane (relevant in acest sens este Isaia 1:4—8).

1 Ibidem, p. 686.
15 Ibidem.
16 Ibidem, p. 696.
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Dar, prin Isus Cristos, Dumnezeu a realizat mult mai mult decat prin
orice alta interventie a Sa in lume.

Consideram, toate aceste teorii mentionate, ca fiind partial corecte
si partial eronate. Astfel, este adevarat ca prin moartea Lui, Cristos ne-a
oferit un exemplu perfect al dedicirii pentru Dumnezeu si totodata un
exemplu al imensei dragoste diving, a subliniat gravitatea pacatului si
dreptatea lui Dumnezeu, a triumfat asupra fortelor raului §i a adus o
ofrandi Tatilui pentru pacatele noastre. Insa, dintre acestea, cea mai
importantd valenta a mortii lui Cristos este cea de jertfa sustitutoare
(prin care face ispasire) si platd pentru pacat adusi in locul nostru pe
Calvar (prin care realizeaza riscumpdrarea).” Aceasti perspectivi asu-
pra mortii lui Cristos, primeaza in epistola lui Pavel citre Romani.

In primul rind, prin moartea Sa, Isus Cristos a potolit ménia lui
Dumnezeu. ,Este important... si ne dam seama ca Romani 3:21-26,
care este un pasaj care vorbeste de raiscumpirarea pe care Dumnezeu
a asigurat-o in Isus Cristos, este culmea unui proces de gandire care
a inceput cu declangarea maniei lui Dumnezeu impotriva pacatului.”*
In 5:10 Pavel vorbeste despre o impacare a noastra cu Dumnezeu prin
moartea lui Cristos. De aici putem deduce, din nou, ci moartea lui
Cristos a avut si rolul de a imbuna ménia lui Dumnezeu. Rom. s:9, de
asemenea, subliniaza valoarea mortii lui Cristos de plata pentru pacat.

In al doilea rand, prin moartea Sa, Isus Cristos ne-a substituit pe noi.
Pe de o parte, noi trebuia si murim moartea de care a murit El (Rom. 5:6
si 8), iar pe de altd parte, moartea Lui devine moartea noastri fati de pa-
cat (Rom. 6:3, 4, 6). Acceptind-o ca fiind i moartea noastri, putem trii
o viati noud pentru Dumnezeu, eliberati de picat (6:6b, 7), si tot in baza
acestei substituiri vom putea fi inviati la fel cum a fost inviat Cristos (v. 5).

Moartea lui Cristos are pentru noi valoare de pret pe care nu-L
puteam plati si de jertfi pentru satisfacerea onoarei divine ofensate.

7 De asemenea, J. M. Boice, Fundamente ale credintei crestine, Editura Institutului Biblic

,Emanuel”, Oradea, 2000, p. 295.

18 M. Erickon, op. cit, p. 702.
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De aceea, putem sustine cd, dupa ce omenirea a cizut intr-o stare de
vrajmisie cu Dumnezeu prin pacatul edenic, acum, prin moartea lui
Cristos, aceeasi omenire este impacati cu Dumnezeu (5:10), mania lui
Dumnezeu fiind revirsata asupra lui Cristos pe Calvar (pentru ci plata
pacatului este moartea — Rom. 6:23). Si astfel, schimbarea statului ome-
nirii inaintea lui Dumnezeu, este just.

4.2.2. Cristos - al doilea Adam. Indreptarea greselii primului Adam

Dupd ce am aratat cd, prin moartea Sa, Cristos a plitit pedeapsa
care se cerea pentru picatul omenirii, absolvind umanitatea de aceas-
ta pedeapsd, vom trece acum la a sublinia rolul de ,al doilea Adam”
pe care Il are Cristos in istoria umanitatii pentru a schimba mersul ei.
Terminologia ,al doilea Adam” aplicati lui Cristos poate fiintalnita doar
in 1 Cor. 15:45-49, dar, la nivel de concept, este intalnit si in Rom. 5:14
,(...) Adam, care este chipul Celui ce urma si vind.” Cu privire la limbajul
folosit de Pavel in 1 Cor. 15, facem urmitoarele preciziri. 1) Cristos este
numit al doilea si ultimul Adam (v. 45, 47) in baza sensului pe care il
poate primi termenul adam in limba ebraicd, respectiv, om*. ,Adam”
nu este numele primului om?’, insi, evreii cind foloseau termenul ca
nume, se gindeau la primul om. De aceea, Pavel poate sa Il numeasca pe
Cristos ,al doilea Adam” (si ultimul), pentru ci El este capul federal al
unei noi umanitati. Prin aceasta numire a lui Cristos intelegem ci apos-
tolul urmarea identificarea unei aseminiri intre cei doi. 2) Pentru ca
Adam in ebraicd inseamni om, ar putea fi gresit s Il numim pe Cristos
,al doilea, sau, ultimul Adam / om” pentru ci al doilea om, cu siguranta
a fost Cain (Gen. 4:1)?, iar ultimul om nu poate fi cunoscut acum, de

19 Vezi discutia de la capitolul 3. 1. 1. (p. 49).

20 Numele primului (daci a avut unul) nu este cunoscut. Chiar daci in Gen. s:2 citim ci
Dumnezeu le-a dat numele Adam in ziua cAnd i-a creat pe primii oameni, acesta nu este nume-

le primului om ci numele pe care Il da Creatorul rasei umane.

21 Chiar daci in textul evreiesc, in Gen. 4:1, citim is, sunt texte ale Vechiului Testament

unde intalnim termenul ,adam” cu referire la un om individual (ex. Lev. 1:2), pentru ci adam
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aceea, mentionim ca numele ,Adam”, folosit de Pavel aici, semnifica
mai mult decat om la modul simplu. Prin folosirea numelui ,al doi-
lea Adam” pentru Cristos, se urmirea o delimitare clara a acestor doi
(Adam si Cristos) de restul oamenilor.

In Rom. 5:14, Adam este prezentat ca prefigurindu-L pe Cel ce
avea sa vind. El este un tip al lui Cristos, dar totodata si anti-tip. Altfel
spus, ,Adam este <un tip> pentru Cristos, si Cristos este anti-tipul lui
Adam.”*® Aseminarea dintre cei doi nu implica si stergerea diferen-
telor colosale (despre acestea va vorbi apostolul in v. 15-17). Astfel, in
Rom. §:12-19, Adam oscileaza intre a fi tip si anti-tip al lui Cristos. Aici
identificam, la apostolul Pavel, un fel de abordare dialectica. El poate
mentine o perspectiva asupra unui fapt combinidnd doud puncte de ve-
dere contradictorii. Pentru el nu este greu si il prezinte pe Adam (in
acelasi paragraf) atat ca prototip al lui Cristos, cit si ca opus al Lui. Prin
asezarea acestei antiteze: Adam ca tip (v. 14) si ca anti-tip al lui Cristos
(v. 15-17), apostolul urmirea ajungerea la o sintezi necesari in sustine-
rea Evangheliei predicata de el. Aceasta sinteza este demonstrarea ca
Cristos a indreptat striciciunile produse pe primul, dar nu S-a limitat
doar la atét ci a lasat totodata, sd abunde peste omenire plinitatea ha-
rului divin i a vietii vesnice. Asa incat se poate spune ca ,darul harului
este mai mare decat a fost pierderea. Actiunea méintuitoare a lui Cristos
este mai mare decét puterea vatamatoare a lui Adam.”??

Prin statutul Siu de ,al doilea Adam” Isus Cristos a primit de la
Dumnezeu posibilitatea si schimbe relatia umanitatii cu Dumnezeu
prin implinirea intrutotul (de citre Cristos) a acelei vointe divine pe
care primul Adam aincilcat-o. Astfel, dupa cum, prin pacatul sdu, Adam
a dat, intregii rase umane, un anume statut inaintea lui Dumnezeu (in-
diferent in ce mod s-a ficut aceasta), tot asa si Cristos, prin purtarea Sa

nu semnifica doar rasa umana in ansamblu, ci poate semnifica si o singura persoani individu-

al. De aceea, Cain, poate fi considerat un ,,al doilea adam = om.”
2. Nygren, op. cit, p. 218.

23 E. Brunner, op. cit, p. 69.
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dreapti a dat intregii umanititi un nou statut (statut de dreptate) in fata
lui Dumnezeu. Acesta este argumentul justetii indreptatirii noastre:
rolul de al doilea Adam, implinit de Cristos cu succes.

4.2.3. Efecte asupra tuturor prin participare la aceeasi viatd

Relatia dintre cei doi (Adam si Cristos) cu rasa umani, poate fi pri-
vitd si prin realitatea participarii tuturor la aceeasi viatd paimanteasca.
Adam a lasat urmasilor sii un mediu ostil in care ei isi triiesc viata.>*
Aceasta lume, in care cu toti ne nagtem, ne este potrivnica. Este o lume
unde picatul si moartea domnesc. Chiasmul din 5:12 sustine acesta:
prin pacatul unui om a intrat moartea, moartea a trecut asupra tutu-
ror (stdpanind, cf. cuv. 17), iar in aceasti situatie toti au pacituit.?* Din
cauza cd noi cind ne nistem ,suntem luati in brate de moarte” deve-
nim in acelagi timp si robiti de pacat, asa incat pacituirea devine o ,ne-
cesitate”. In lumea fari Cristos, lumea lisati posteriorititii de Adam,
moartea este ,0 putere dusmanoasa, distrugatoare..., un fluviu care-I
smulge pe fiecare si-l duce cu sine citre pieire. Nici un om nu are in sine
puterea de a se sustrage acestei necesititi de pacatuire; fiecare are parte
de aceasta.”*

Dar in aceastd lume ostili, in acest mediu infectat, Isus Cristos
vine s aduca timaduirea si viata. Insi felul in care Cristos realizeazi
schimbarea acestei lumi, este in acelagi mod in care si Adam a schimbat
mediul in care si-a triit viata, respectiv, printr-un act de ascultare (in
cazul lui Cristos) si printr-un act de neascultare (in cazul lui Adam).
Statutul lui Adam, inaintea lui Dumnezeu, de cap al umanitatii, camu-
lat cu o singura actiune pacitoasa a rezultat in otravirea intregii lumi.
In mod similar, statutul lui Cristos de ,,al doilea Adam” cumulat cu as-
cultarea Sa de Dumnezeu a rezultat schimbarea in bine a mediului in
care isi duc viata toti oamenii. Dar aceasta in baza participarii tuturor

243, Sabou, op. cit, p. 229.
25 Vezi discutia dela 3. 3. 3. p. 61-72 51 3. 4. 1. p. 73—75.

26E, Brunner, op. cit, p. 67.
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la aceeasi viatd. Moartea, care este pedeapsi pentru pacatul lui Adam,
a domnit peste toti pentru ci toti triiesc in lumea lui Adam - toti au
aceeasi mama glie, toti au parte de acelasi soare, toti respira acelasi aer,
etc. lar Adam nu a facut decit si faciliteze intrarea mortii in lume. El
este ,poarta” prin care a intrat moartea.?” Util, in intelegerea acestui
fapt, poate fi imaginea din Iona 1. Neascultarea lui Iona de Dumnezeu
cumulata cu prezenta pe o corabie (unde isi ducea viata in comun cu
alte persoane) a insemnat mania (pedeapsa) lui Dumnezeu, nu doar
pentru el, ci §i pentru toti companionii lui. Iar indepirtarea lui Iona de
pe respectivul vas a reprezentat salvarea tuturor (inclusiv a lui Iona pe
care Dumnezeu l-a izbivit in mod special). Prin analogie, spunem ci
noi eram in conflict cu Dumnezeu pentru ci traiam in lumea lui Adam
— Dumnezeu avea treabi cu Adam. Isus Cristos, fiind al doilea Adam,
a indepartat acest conflict dintre umanitate si Dumnezeu atét prin as-
cultarea Sa deplind din timpul vietii cat §i prin moartea care a insemnat
plata pentru picat. Pentru intelegerea modului in care toti oamenii au
parte de efectele ascultirii lui Cristos, putem lua exemplul imparatului
Ioram care beneficiaza de neprihinirea lui Iosafat in primirea bunavo-
intei lui Dumnezeu (z Tmp, 3:13—14). Asemainarea tuturor oamenilor cu
Ioram, nu este o exagerare, cel putin raportat la afirmatiile apostolu-
lui Pavel din Rom. 3:9-20. Astfel, noi avem parte de relatia buna dintre
Dumnezeu si Isus Cristos, doar pentru ci El a triit aici jos, doar pentru
ci S-a ficut partas naturii umane (Rom. 8:3). Prin faptul ci a luat locul
lui Adam si a reparat ce stricase acesta (relatia cu Dumnezeu), El inde-
parteazd méania lui Dumnezeu de peste toti oamenii.

Exemplele lui Iona si Ioram sunt totusi vagi, pentru ca lucrarea
lui Cristos nu se rezuma doar la a schimba statutul lumii inaintea lui
Dumnezeu. El schimbi si natura noastra. Umanitatea este devastati de
moarte i alteratd in natura ei de pacat. Asa ca nu este suficientd o recu-
perare e statutului pierdut in Eden. $i chiar daci am avea din nou natura
perfectd a lui Adam dinaintea caderii, tot nu ar fi de-ajuns pentru ci

27 S. Sabou, op. cit, p. 215.
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doar am repeta istoria lui. De aceea, Isus Cristos face pentru rasa uma-
nd, mult mai mult decét si o readuci la starea pierduta. Noi in Cristos
avem mai mult decat am pierdut in Adam.?® Si exact aceasta vrea si sub-
linieze apostolul Pavel in v. 15-17 din Rom. 5 unde instituie un contrast
izbitor intre Adam si Cristos, intre efectele greselii primului si efectele
ascultirii Celui din urma.

Céand Dumnezeu ridica un om cizut, are grija sa ii asigure acestuia
si cele necesare pentru a nu repeta acea cidere. Acelasi principiu se apli-
ca §i in mantuirea adusa lumii prin Cristos. Iar despre bogatiile acestei
salvari si despre cum se insugeste ea, vom discuta in capitolul urmator
al lucrarii noastre.

4.3. Valoarea mantuitoare a indreptatirii adusa prin Cristos

Prin credinta in Isus Cristos, noi suntem indreptatiti inaintea lui
Dumnezeu in vederea mantuirii. Despre aceasta citim in Rom. 5:6-10,
unde moartea lui Cristos inseamna substituirea noastra in vederea izba-
virii de mania lui Dumnezeu. In continuare vom analiza unele trasituri
ale acestei morti ispasitoare si substitutive privita ca dar fdrd platd pen-
tru oameni, si unele dintre efectele acestui dar care se rasfring asupra
omenirii, asa cum sunt prezentate acestea in Rom. 5:12—-19.

4.3.1. Darul fard plata al lui Dumnezeu

Pavel ne invita, in v. 15-17, sd privim la moartea lui Cristos si la is-
pasirea realizatd de El, ca la un dar fara platd al lui Dumnezeu oferit
omenirii. In textul grecesc sunt consacrati doi termeni in acest scop:
xopLope — act al harului®, aici, prin el, actul lui Cristos este definit ca o
intrupare a harului®®, un derivat din xaptri (har) fiind, prin terminatia

28 E. Brunner, op. cit, p. 69.
2% C. K. Barrett, An Commentary On The Epistle to The Romans, A. & C. Black, London,
1962, p. 113.

3°J. Dunn, op. cit, p. 279.
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»-he”, balanti retorica”® pentru Tapantwue — act al pdcatului (v. 15a).
Cel de-al doilea termen consacrat este dwpex — dar fard platd®, care,
daci are legatura cu 5:5, inseamna darul duhului, iar dacé are legituri cu
v. 17, semnifica darul indreptadtirii®. Sunt prezentate aici citeva trasaturi
ale acestui har dumnezeiesc.

4.3.1.1. Este in har év ydpiti (v. 15)

Cand incepe si prezinte lucrarea lui Cristos si efectele ei asupra
noastra, Pavel subliniazd mai int4i aspectul inglobarii acesteia in harul
lui Dumnezeu. Ce primim noi prin Cristos nu este un mers natural al
lucrurilor, nici vreun merit, ci este cea mai cuprinzitoare manifestare
a indurdrii lui Dumnezeu si demonstrarea atitudinii Sale favorabile
pentru om. ,Har inseamna favoare aritatd fatd de niste oameni care nu
merita deloc vreo favoare, ci exact opusul acesteia.”* Versetele 68 sunt
o ilustrare mireati ficutd de apostol acestui har. Termenul har [xapic]
folosit aici, este ,unul dintre maretele cuvinte ale vocabularului crestin
datorat in particular lui Pavel ”*. Sublinierea ,in har” din v. 15 este si un
indicator al diferentei sau contrastului dintre Adam si Cristos. Dacé ne-
ascultarea primului a fost un act al umanului, ascultarea lui Cristos nu
este doar un act al umanului (Isus Cristos a fost in egald masura om) ci
siun act al harului divin.?® Aceasta expresie exprima si faptul ci indrep-
tatirea primitd prin Cristos este darul lui Dumnezeu pentru oameni.
,Potrivit cum yapic tod Beod, este natural sa intelegem darul ca dar al
lui Dumnezeu mai mult decét al lui Cristos, si, in viziunea v. 17, noi il
vom identifica, probabil, cu dikarooOvn.”?

31 Tbidem, p. 271.

32 M. Carrez, op. cit, p. 8.

337, Dunn, op. cit, p. 280.

34 M. Jones, op. cit, p. 218.

35 1. Dunn, op. cit, p. 16.

36 C. Barrett, op. cit, p. 113.

37 C. Cranfield, op. cit, p. 185-86.
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Credinta prin care se primeste méntuirea si harul lui Dumnezeu
care oferd aceastd méntuire, sunt fapte regasite peste tot in literatura
paulind pentru ca Pavel insusi a fost, mai intdi, pe deplin marcat de
intelegerea acestei realitati. Pentru el, har inseamna favoare in ochii
lui Dumnezeu si aritarea bunavointei Sale. In toati istoria, inclinarea
omului catre religie a urmarit foarte mult castigarea bunavointei divi-
nitatii. Orice existentd umana insotitd de recunoasterea lui Dumnezeu
era totodata insotitd si de constientizarea relatiei de dusmainie cu divi-
nitatea. De aceea oamenii indriznesc foarte greu sa creada in caracte-
rul divinitatii favorabil fiintei umane. Crestinismul se distinge dintre
toate religiile lumii, inainte de toate, prin aceasti predicare a haru-
lui, respectiv, a bunivointei divine, a favorului pe care Dumnezeu 11
aduce omului; cel mai mare favor — izbavirea de stipanirea mortii si a
desertaciunii.

Miéntuirea adusa prin Cristos, reprezinta, pentru noi, bunavointa
lui Dumnezeu, favoarea Sa si, mai presus de toate, iubirea pentru fiinta
umand pentru a carei demonstrare El a mers pana la intrupare si accep-
tarea mortii pentru pacat. Toate acesta sunt exprimate de Pavel intr-un
singur cuvant ,in har”.

4.3.1.2. A abundat - emepiooevoey

In ultima afirmatie a v. 15, citim despre darul harului lui Dumnezeu
cd ,a abundat” sau ,,a prisosit” pentru cei multi. Aceasta in opozitie cu
efectele caderii adamice care au adus moartea peste ,,cei multi”.

In paragrafstudiului nostru, apostolul Pavel, foloseste trei modele de
vorbire (limbajul imparatiei, limbajul superlativ si limbajul a fortiori)®®
pentru a sublinia cd, ,in cele din urma lucrarea lui Cristos va fi cu mult
mai eficace decat lucrarea lui Adam.”® Descrierea ,,a abundat”, pe care
o face Pavel harului, tine de limbajul superlativ. Acest verb este reluat
inv. 20 prin expresia Omepeneplooevoey 1 xapic — harul a supra-abun-

387, Stott, op. cit, p. 174.

39 Ibidem, p. 174.
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dat, fiind adus aici ca un superlativ dublat.*® Acest termen ezepiooevoey
,este un preferat al lui Pavel pe care il foloseste atat pentru a descrie ge-
nerozitatea lui Dumnezeu (3:7; 5:17; 15:13; 2 Cor. 8:9) , cat si cu privire la
credinciosi (1 Cor. 14:12; 15:58; 2 Cor. 8:2, 7; Fil. 1:9; Col. 2:7).”* Este un
termen care poate descrie atat caracterul imbelsugat al secerisului cat
si abundenta ploilor sau revirsarea unui rau, si trebuie luat aici in sensul
sdu deplin: , Desi neascultarea lui Adam a condus la pacatul si moartea
universale, existd o extravaganta generoasa in harul lui Cristos, atat in
ceea ce priveste calitatea cét si in ceea ce priveste cantitatea acestuia.”*
Jones compari lucrarea lui Cristos cu recolta abundenti pe care o poa-
te aduce o singura samanta.** Isus Cristos, pentru ca este ,un duh data-
tor de viatd”, ,nu are limite” in efectele lucrarii Sale.

Darul harului lui Dumnezeu care este indreptatirea, s-a oferit
din belsug oamenilor. Cel putin aceasta afirma aici apostolul Pavel si
aceasta suntem noi chemati credem. Este parte din vestea buni a lui
Dumnezeu (Evanghelia). Daci in toate miturile religiilor pigane in-
talnim incercarea, fird sanse de reusita, a oamenilor de a ajunge intr-o
relatie de pace cu Dumnezeu, o relatie a indreptatirii, in Cristos acest
mesaj al indreptatirii si al pacii cu Dumnezeu este posibil. Oamenilor
le este oferitd in dar starea de indreptitire. Insa acest dar nu este limitat
si nici sarac, pentru ca el s-a dat ,din belsug”. Prin Cristos oamenii ,,au
belsug de indreptitire cu Dumnezeu”. Prin aceasta, lucrarea lui Cristos
intrece cu mult pe cea a lui Adam. De aceea, Cristos este mai mult un
anti-tip al lui Adam, decit un urmator al acestuia.

40 Ibidem, p. 174.
*1 7. Dunn, op. cit, p. 280.
42]. Stott, op. cit, p. 174.

43 M. Jones, op, cit, p. 219.
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4.3.1.3. Justificare in vederea indreptdtirii — Sikaiwua $i Stkeoolvn

Semnificatia de bazi a termenului dikalwpe este reglemetare ca si
hotarare judecitoreasca*, iar in acest verset (16), fiind opusul terme-
nului katakpipe (condamnare), primeste sensul de justificare sau achita-
re.* De asemenea ,modul in care este folosit aici, confirmi ca teologia
lui Pavel despre justificare, are mereu in vedere (implicit sau explicit),
achitarea cu privire la ultima judecatd.”* Aceasti justificare este hota-
rarea lui Dumnezeu [Sikaiwpe] de a-l indreptiti [Sikatdéw] pe cel care
crede in Isus Cristos (3:26); intregul proces numindu-se ,indreptitire”
[Sikoootvn .

Justificarea include si iertarea pacatelor, insi, agsa cum observa
Brunner, acestea nu sunt unul si acelasi. Justificarea este actul prin care
Dumnezeu pune omul intr-un nou raport cu Sine. ,lertarea inseam-
nd: despartirea prin pacat este anulata. Justificarea merge mai depar-
te: omului i se di o noud demnitate, un nou temei de viata.”* In timp
ce iertarea inseamna eliberare, justificarea reprezintd dependentd de
Dumnezeu. Din acest motiv credinta omului este lisati ca si conditie
a justificarii. ,Prin credinta in justificare omul este in dependenta de
Dumnezeu. In credinti omul «este> aga cum vrea si-l aiba Dumnezeu
(Rom. 10:10; 6:18; ...). Asadar, ce ni se ofera prin Isus Cristos, nu este
doar o declaratie de neprihinire, ci si o realizare a neprihédnirii.”*®

Sa mai remarcdm ca termenii ,justificare” §i ,a declara nevinovat”
sunt preluati din dreptul juridic*, dar aceste notiuni nu trebuiesc abso-
lutizate in sensul ci ar contine tot ce se poate spune despre realitatea pe
care o desemneaza. Acelasi fapt este ilustrat de apostolul Pavel si prin

#47. Dunn, op. cit, p. 281.

43 Ibidem.

6 Ibidem.

*7 E. Brunner, op. cit, p. 227.
*8 Ibidem, p. 228.

*9 Ibidem, p. 227.
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metaforele mistice ,a fiin Cristos” (ex. s:10, 1) sau ,,a fi unit cu Cristos”
(6:3, 4). Astfel, ,despre omul picitos, nu numai ci se declari din partea
lui Dumnezeu, ci el este acum un neprihinit, ci prin unirea cu Cristos
omul devine in realitate un altul.”s°

Indreptitirea [SikarooVvne] (neprihinire in versiunea Conrilescu)
este tema de fond a sectiunii 1:16-5:21 din epistola citre Romani.** In
1:17 este numita indreptitirea lui Dumnezeu [Sikatootvn Beod] iar in
5:17, tinta darului primit prin Cristos [tfic dwpedc tig Skatootvng].

Aceasta indreptitire priveste, in sensul sau cel mai strict, raportul
dintre caracterul lui Dumnezeu si actiunile Sale care sunt in concor-
danta cu caracterul®? si relatia dintre om si Dumnezeu, care este buni
(dreaptd). Personajul istoric adus de Pavel ca si exemplu de om indrep-
tatit este Avraam (Rom. 4). Acesta a fost socotit indreptitit inaintea
lui Dumnezeu cind a crezut promisiunea facutd lui de Dumnezeu
(Gen. 15:6).

In Rom. 5:17, darul indreptatirii este aritat ca fiind adus prin Isus
Cristos pentru cei pacatosi pentru ca primindu-l si domneasci ei in via-
ta. Dacd Dumnezeu este datatorul vietii si indreptatirea reprezinti o
relatie buna cu Dumnezeu, atunci i domnia in viata este posibila.

4.3.1.4. Pentru viatd eternd (v. 17, 18)

Darul lui Dumnezeu adus prin Isus Cristos este in har (év xdpitL -
v. 15) si din abundenta (mepiooele: - v. 17), inseamna pentru noi justifi-
care (Skaiwpe - v.16) siindreptitire (Stkaroodvng - v.17), iar primirea
acestuia are drept finalitate ,domnia in viatd”, insa aceasta viata este
opusul mortii [6avatoc] si reprezinta viata eternd®?, despre care citim
in 5:21b §i 6:23b, etc. Aici se sfarseste contrastul dintre Adam si Cristos
subliniat de Pavel: ,Dupd cum pacatul lui Adam a fost cauza mortii, tot

50 Ibidem.
51 C. Erdmann, op. cit, p. 65.
527, Stott, op. cit, p. 60.

538, Sabou, op. cit, p. 216.
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asa bunatatea perfectd a lui Cristos invinge moartea si aduce oamenilor
viata eterna.”s*

4.3.2. Aria de cuprindere a mantuirii

In Rom. 5:12—19 sunt puse alituri efectele pacatului adamic cu efec-
tele actiunii lui Cristos, iar despre acestea din urma3, este mentionat, ca
le intrec cu mult pe cele dintéi. ,Apostolul creeaza o imagine indriz-
neatd a acestor diferente.”s® Pavel foloseste expresiile ,,a abundat” i ,,cu
mult mai mult” pentru a inventaria efectele lucrarii lui Cristos asupra
oamenilor. Ce a ficut Cristos depiseste cu mult ,isprava” lui Adam, dar
ne intrebim daci aceasta diferentd este una cantitativa sau calitativa.
Daci este cantitativa inseamnd ca numarul de oameni peste care a sta-
pénit moartea prin greseala lui Adam este cu mult mai mic decit numa-
rul celor care vor domni in viata eternd. Daci este calitativa inseamna
cd cei méntuiti prin Cristos sunt inaltati in slava si in cinste incompa-
rabil mai mult decat au fost decazuti si inrobiti de pacat prin Adam in
raport cu starea initiala.

In acest scop vom analiza patru expresii folosite de Pavel in acest
text, si anume, semnificatia expresiei ,,cu mult mai mult” (v. 15, 17), sen-
sul afirmatiei ,spre cei multi a abundat” (v. 15), raportul dintre ,,a abun-
dat” (v.15) si ,abundenta harului” (v. 17), iar in cele din urm, limitarea
acestora de importanta primirii harului, agsa cum citim in v. 17.

4.3.2.1. Intelesul expresiei moAAQ p@Alov

Expresia ToAAQ pdAiov (cu mult mai mult) este repetatd de patru ori
in acest capitol si desemneaza in primul rind siguranta izbanzii. Versetul
5:9 aratd ca, fiind indreptatiti acum prin moartea Lui, vom fi in mod si-
gur (cu atdt mai mult) mantuiti prin El; v. 10: daci, fiind vrijmasi am
fost impécati cu Dumnezeu prin moartea Fiului Siu, cu siguranti (cu
atdt mai mult) vom fi mantuiti prin viata Lui. De asemenea in v. 15 i 17:

S4W. Barclay, op. cit, p. 81.

58 M. Jones, op. cit, p. 214.
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daca prin greseala unuia singur, cei multi au murit, cu atdt mai mult darul
lui Dumnezeu printr-un singur Om, a prisosit pentru cei multi; si dacd
moartea a domnit prin greseala unuia singur, cu atdt mai mult vor dom-
nii in viata printr-Unul singur [Isus Cristos], cei ce primesc darul nepri-
hanirii. Deci ,daci legatura noastra cu Adam, care este numai un om,
a condus in mod sigur si inevitabil la rezultatul ci toti au murit, cu atat
mai mult, legitura noastra cu Isus Cristos, care este atit Dumnezeu cét
si om va conduce in mod sigur la rezultatul promis.”s¢ De asemenea, daca
moartea a fost sigura prin unul singur, cu atat mai mult, viata, care este
o0 putere mai mare decat moartea, poate fi garantata prin Unul singur.

Dar aceasta expresie mai subliniazi si contrastul. In v. 15 si 17 este
aratatd diferenta dintre ceea ce face darul lui Dumnezeu spre deosebire
de greseala lui Adam. Sau chiar mai mult, ceea ce face harul si iubirea
lui Dumnezeu in contrast cu dreptatea Sa. Daca dreptatea Lui cumulata
cu pacatul uman a dusla aceastd domnie a mortii sila actuala deciderea
umand, iubirea Sa pentru oameni, cumulata cu ascultarea lui Cristos,
conduc la o abundenta de har. Un aspect practic al acestui fapt este
ca prin Cristos, oamenii sunt adusi la un alt statut decét cel pierdut in
Adam.%” Greseala lui Adam a condus la moarte §i ruind pentru toti, dar
harul primit prin Cristos, conduce la o reabilitare a umanului, si care
intrece masura deciderii, adica, noi suntem pe o pozitie mult mai inalti
decét a fost Adam initial.

Un alt aspect al contrastului dintre viata si moarte este caracterul
neproductiv al mortii spre deosebire de cel roditor al vietii. Unde moar-
tea domneste, mai devreme sau mai tarziu, totul va trece in uitare, dar
unde existd viata, ea aduce belsug de rod.

Toate aceste sublinieri conduc spre o intelegere mai mult calitativa,
mai mult decét cantitativd a expresiei TOAA) paAiov.

56 Ibidem, p- 216.

57 Ibidem, p. 217.
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4.3.2.2. Intelesul expresiei eic Tov¢ moAdovg émeplooevoey

Harul ,a prisosit spre cei multi”, iar acesti ,cei multi” sunt cei facuti
gresiti prin gregeala lui Adam (v. 15). Aceasta revirsare abundenti a ha-
rului semnifica faptul cd oamenilor li se oferd, in Cristos, un alt statut
decit cel pierdut de Adam.*® In transmiterea efectelor pacatului adamic
asupra tuturor a actionat dreptatea lui Dumnezeu, dar in ,transmite-
rea” efectelor ascultirii lui Cristos actioneazi jubirea lui Dumnezeu,
de aceea aceste efecte se transmit asupra tuturor din abundentd. Astfel,
omenirea din starea ei initiala, a fost ficuti roaba pacatului si a mor-
tii prin greseala lui Adam, insa din aceasta decadere, prin Isus Cristos,
omenirea este reabilitata prin har, dar aceasta reabilitare nu reprezintd
doar intoarcerea la starea initiald pentru cd, noi primim acum o pozitie
cu mult mai inalti: pozitia de a fi in Cristos (5:10, 11), uniti cu Cristos
(63, 4) si mostenitori ai lui Dumnezeu (8:17). Adam, in starea initiald, nu
a avut acest statut, dar este oferit prin har tuturor. Pavel pastreazi aici o
consecventd in ce priveste numarul celor peste care se risfring efectele
lucririi lui Adam si cele ale lui Cristos. ,,Cei multi” si iardsi ,cei multi”.
Cei aflati in aria de cuprindere a méntuirii nu sunt mai putini, dar nici
mai multi decat cei aflati in sfera de cuprindere a mortii si a pacatului
universal.

4.3.2.3. Relatia dintre émeplooevoey si Ty mepLooeloy

Despre revirsarea imbelsugati a harului lui Dumnezeu pentru in-
dreptitire citim atat in v. 15, cit si in v. 17. Mai intéi (v. 15) acest fapt
este prezentat ca o actiune savarsitd in trecut si incheiata, prin folosi-
rea aoristului verbului Tepiooedw (a abunda)®. Aici, abundenta haru-
lui este vazuta in mod activ si totodata ca fiind lucrarea lui Dumnezeu.
Dumnezeu a ficut ca indurarea primita prin Isus Cristos s prisoseasca

58 Ibidem, p. 221.

%9 Aoristul este un timp verbal care descrie o actiune infiptuita in trecut si incheiati oda-

td pentru totdeauna. Vezi Daniel B. Wallace, op. cit, p. 554, 55.



112 ApaM si CRISTOS

peste toti cei care au fost adusi sub condamnarea picatului adamic.
Timpul cand s-a petrecut aceastd actiune nu este unul continuu si nici
nedefinit. Prin folosirea verbului la aorist, intelegem ci aceasta revarsa-
re de har s-a produs intr-un moment stabilit in istoria umanitatii si acest
moment, desigur este reprezentat de moartea siinvierea lui Cristos, mai
exact invierea Lui. In Rom. 4:25 citim ci Cristos a murit datoriti pa-
catelor noastre si a inviat pentru ci am fost noi justificati, achitati (5ue
Y Sikedwow Mu@V). Dupi aceastd afirmatie, apostolul Pavel incepe
discutia din Rom. 5 despre siguranta mantuirii, siguranta care este data
printre altele si de aceasta abundenta a harului.

Inv.17,ins3, revirsarea de har este priviti in mod static. Acest fapt nu
mai este prezentat printr-un verb cu diateza activa ci apare sub formi de
substantiv tiv mepiooelav. Abundenta harului este privitd in mod obiec-
tiv si accentul se pune pe decizia umana de a primi acest har abundent
(harul poate fi primit, iar oamenii devin activi in primirea acestuia).

4.3.2.4. Importanta primirii harului — oi Aeppavovteg

Vorbind in contextul universalitatii pacatului si harului, a al vietii si
a mantuirii, apostolul Pavel face si o trimitere la rolul pe care il au fiin-
tele umane individuale in implinirea acestei méntuiri. Harul este din
abundenta si darul lui Dumnezeu este fara plata, dar de el au parte cei
care il primesc (v. 17). Ne intrebidm aici daci apostolul prezinti o con-
ditionare a raspandirii harului sau doar subliniaza libertatea lasata de
har celor peste care abundi. Altfel spus, Pavel arata aici, sau ca nu toti
vor avea parte de har pentru ci nu toti il primesc, sau ci, spre deosebi-
re de pacat si moarte, care au stapnit asuprind fiinta umand, harul lui
Dumnezeu este primit in mod deliberat de oameni.

Gandindu-ne la perspectiva asupra sfintirii dezvoltatd de Pavel in
cap. 6 — 8 unde vointa umani ocupa un rol important (ex. 6:19), intele-
gem cd prin aceastd afirmatie din 5:17, apostolul incepe de fapt, sau doar
anuntd, aceasta discutie. Astfel, rolul primirii harului, devine responsa-
bilitatea credinciosului si ,fapta” pe care trebuie s o faca pentru a avea
parte de mantuire.
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Pe de altd parte, daca privim afirmatia in contextul siau apropiat
(v. 15-17) in care se remarci intentia lui Pavel de a sublinia contrastul
izbitor dintre pacat si har, moarte si viatd, intelegem ci sensul acestei
,primiri” a harului abundent este de fapt o caracteristici a lucrarii lui
Dumnezeu in contradictie cu caracterul pacatului si al mortii care sta-
pénesc fiinta umand opriméand-o. Primul fapt enuntat in v. 17 este ,prin
greseala unuia singur, moartea a domnit”, iar opusul lui nu este, aga cum
ne-am fi agteptat ,tot asa, prin abundenta harului lui Dumnezeu, viata
stdpdneste”. Acesta ar fi insemnat similitudine, cind de fapt este vorba
de o deosebire. Astfel, contrastul este: ,greseala unuia singur” / ,,abun-
denta harului si darul fara platd”, si ,moartea a domnit” / ,vor domni
in viata (cei ce primesc harul)”. Moartea stipaneste firid a fi doritd de
cineva, dar harul este oferit si primit. Prin el oamenii vor domni ei ingisi
in viatd. Aceasta este diferenta dintre ménia lui Dumnezeu si iubirea
Sa — diferenta dintre pedeapsa si indurare. Intelegem, dar, afirmatia lui
Pavel ,ei vor domni in viatd” ca fiind un aspect al manifestarii harului in
contrast cu manifestarea pedepsei pentru pacat.

In concluzie, spunem ci diferentele pe care le subliniaza textul nos-
tru sunt mai mult substantiale. In v. 15, 18 si 19, Pavel, privind numeric,
pastreazd o consecventa intre cele doud suprafete de extindere ale mor-
tii si ale pacatului, respectiv, ale indreptatirii si ale vietii: cei multi / cei
multi (v. 15), toti / toti (v. 18) si cei multi / cei multi (v. 19). Oamenii,
care pot avea parte de méntuirea lui Cristos, au iesit cu totii din Adam
(Fapte 17:26). Astfel, urmasii lui Cristos nu pot fi mai multi decat ur-
magii lui Adam. De aceea, prin Cristos, nu pot fi méntuiti mai multi
decat cei pierduti prin Adam. Dar dacd méantuirea este conditionata si
cu o arie de extindere restrinsa, afirmatiile lui Pavel din aceste versete
sunt gresite. Corect ar fi fost ,printr-un om moartea a stipanit peste toti,
iar prin Isus Cristos, doar unii sunt indreptatiti si vor domni in viati.”
Astfel intelegem cd mantuirea primita prin Cristos este universala si are
o arie de cuprindere la fel de mare ca cea a efectelor greselii lui Adam.
Dar o intrece pe aceasta din urma prin valoarea de transformare a celor
peste care se revarsa.






CaritoLuL V

Romani 5:12-19 - o reflexie
pentru omul contemporan

5.1. Perspectiva asupra solidaritatii umane

Biblia, ca si revelatie a lui Dumnezeu, ne prezintd adesea relatia
dintre El si oameni vorbind in termenii solidaritatii umane. Atit ne-
ascultarea cat si ascultarea unui singur individ, au avut mereu efecte
suportate si de cei apropiati, in special urmasii genetici (ex. Exod 20:5).!
Astfel, poporul Israel a fost binecuvantat datorita parintelui lor Avraam
(Exod. 32:13); intreaga familie a lui Acan a murit impreuni cu el pen-
tru neascultarea acestuia (Ios. 7:24-26); urmasii lui David pe tronul
lui Israel au ramas in gratia lui Dumnezeu doar din pricina tatilui lor
David care a fost dupa inima lui Dumnezeu (1 Imp. 11:12-13). Ins3, cel
mai bun exemplu al solidaritatii umane este cel al lui Adam: intreaga
omenire triieste consecintele pacatului siu (Rom. 5:15-19).

S.1.1. Solidaritatea umand afirmatd de apostolul Pavel

In Evanghelia pe care a predicat-o Pavel si in argumentarea teologiei
sale, perspectiva asupra antropologiei este adanc marcatd de acceptarea
acestei conceptii a solidaritatii umane. Paragraful Rom. 5:12-19 este un
argument in sprijinul sigurantei méntuirii, argument care se bazeaza pe
adevarul unitatii tuturor oamenilor cu Adam in pacatullui §i cu Cristos

! Reglementarea pe care o aduce textul din Ezechiel 18 in acest sens, nu neagi valabilita-
tea solidarititii umane. Acest text este un mesaj profetic in scopuri morale care accentueazi

responsabilitatea persoanelor individuale pentru pacatele individuale.
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in ascultarea Lui. Noi murim datoriti greselii lui Adam (v. 15), condam-
narea pentru picatul lui Adam este si condamnarea noastri (v. 16), prin
neascultarea lui Adam, toti oamenii au fost ficuti pacitosi (v. 19), si in
mod similar, purtarea neprihaniti a lui Cristos devine indreptatirea tu-
turor (v. 18), iar prin ascultarea Sa, sunt ficuti drepti tot atatia citi au
fost ficuti pacitosi prin neascultarea lui Adam (v. 19).

Iardsi, in 6:2-11, argumentul lui Pavel pentru izbavirea de pacat a
tuturor credinciosilor (moartea fati de picat) este sustinut de faptul
cd, atunci cand Cristos a murit pentru picat, toti au murit (6:6 cf. cu
2 Cor. 5:14). Eliberarea de picat este posibili si se realizeaza prin ac-
ceptarea mortii lui Cristos pentru picat, ca fiind moartea tuturor pen-
tru picat. Picatul este deci ispasit pentru toti oamenii. In acest fel, si
Rom. 6, un capitol al invataturii despre sfintire, este marcat de aceasta
perspectiva asupra solidaritatii umane.

$.1.2. Individualismul si antropologia contemporand

Spre deosebire de gandirea biblici, in care era addnc implementa-
ta ideea solidaritatii colective, in gindirea contemporani occidentald
aceastd conceptie este aproape total straini.? Ea este inlocuitd de un in-
dividualism larg rispandit cu incepere de la sistemul legislativ al fieca-
rui stat pina la modelul de organizare al unei mici societati sau al unei
comunitati izolate.

Mentiondm cd aceasta diferenta ridica dificultati in intelegerea unor
texte biblice precum este cel al lucrarii noastre. Oamenii, astazi contes-
ta afirmatiile lui Pavel spunand ca nu este corect sau drept ca efectele
pacatului lui Adam si fie triite de posteritate. Este chiar imposibil, pen-
tru participantii la gindirea contemporana sa accepte ca ei poartd vina
pentru fapta comisa de proto-parintele lor. Cu totii considerdm ca fiind
nedreapti o astfel de judecata. Dar nu trebuie sd uitim ci avem de-a face
aici cu o similaritate intre Adam si Cristos. La fel cum vina lui Adam s-a
rasfrns asupra tuturor, tot aga si neprihinirea impreuna cu sfintenia lui

27]. Stott, op. cit, p. 16.
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Cristos pot fi ale tuturor doar prin acceptarea Lui ca si reprezentant al
nostru inaintea lui Dumnezeu. Isus Cristos (Dumnezeu) s-a sprijinit de
valabilitatea acestui fapt (solidaritatea colectivi) pentru a schimba statu-
tul intregii omeniri inaintea Sa (2 Cor. 5:19-21; Col. 1:19-20). In acest fel,
omenirea a fost impacata cu Dumnezeu printr-un singur Mesia. Altfel ar
fi fost nevoie de cite un rascumparitor pentru fiecare suflet uman.

Totodatd, aceastd perspectiva asupra solidaritatii colective, ne aju-
td si intelegem mai bine unele aspecte ale functionarii Bisericii. In
1 Cor. 12 apostolul Pavel vede Biserica mai mult decat ca o comunita-
te: ea este comparata cu un corp uman in care fiecare membru traieste
interdependent cu celelalte. Dar in acest fel suntem chemati sa privim
si noi Biserica si modul de a ne raporta unii la altii. Intr-un organism
viu fiecare organ suferd cind unul dintre ele sufere, inclusiv capul. Tot
asa trebuie inteleasa si pozitia fiecaruia in Biserica: esecul unui membru
este esecul tuturor, iar reusita sau bunistarea (spirituald) a unui mem-
bru este impartasita de toti. Neputinta unuia este a tuturor, inclusiv a
capului (care este Cristos) si bogétia unuia, de asemenea, este a tuturor,
inclusiv a Celui care este capul. In acest fel am avea de-a face cu mai pu-
tind disperare a unora in lupta spirituali si totodatd cu mai putina infu-
murare a altora in aceeasi lupta. Cristos S-a identificat cu intreaga rasa
umana pentru ca orice om sa poatd avea parte de meritul Sau. Aceasta
produce acceptarea perspectivei solidaritatii colective, perspectivi afir-
matd de apostolul Pavel in textul lucrarii noastre.

5.2. Méntuirea marcheaza inceputul unei ere noi

In Romani 5 Pavel abordeazi unele aspecte ale situatiei omenirii atat
cu privire la trecut, cat si privitor la prezent si la viitor. Astfel citim ,pe
cand eram vrijmasi” (v. 10); ,moartea a domnit” (v. 15); ,,cei multi au fost
ficuti pacitosi” (v. 19); si, de asemenea, ,acum c4nd suntem impicati”
(. 10); ,ne bucurim in Dumnezeu prin Domnul nostru Isus Cristos,”
(v. 11); si, ,vom fi mantuiti prin viata Lui” (v. 10); ,cei ce primesc... vor
domni in viata” (v. 17); ,cei multi vor fi indreptititi” (v. 19). Toate acestea
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pentru cd odata cu ispasirea efectuata de Domnul Isus Cristos, statutul
lumii inaintea lui Dumnezeu a fost schimbat, iar oamenii au posibilitatea
sd traiascd intr-o lume total diferitd de cea pre-cristica. Putem spune astfel
ciavem de-a face cu doui ere istorice: era mortii si era vietii (a mantuirii).

$.2.1. Era lui Adam este era mortii

Neascultarealui Adam ainsemnat moarte atat pentru sine cat si pen-
tru intreaga posteritate. Am stabilit mai sus cd moartea a primit atribu-
tiuni de stapanitor al oricarui suflet uman prin pacatul adamic. Astfel
se creeazd un mediu de viati in care toti oamenii isi consuma existenta
pamanteasca limitati fiind de moarte. Este un cadru al existentei ostil
fiintei umane, iar toti pacatuiesc tocmai datorita acestor conditii de via-
ta. Pentru cd moartea stipaneste, oamenii sunt supusi si pacatului, si nu
pot sa nu pacatuiasca.®

Sunt mai multi factori care contribuie in acest sens. Unul, foarte
important, este descurajarea innascutd in adancul oamenilor de gin-
dul mortii invincibile pentru ei. Mentiunile ficute in Ecl. 8:6-11, sunt
relevante in acest sens. Un alt factor este perspectiva asupra unei rela-
tii rupte intre Dumnezeu si om, fapt demonstrat de neajutorarea fiintei
umane in fata mortii. Insasi faptul ca experienta umana este retezati
in scurtd vreme de moarte ii slabeste omului puterea de a riméne pe
Jtreptele binelui™.

Adam a lasat urmasilor o lume a stricaciunii §i a deserticiunii, o
lume a pacatului si a mortii. Datorita pozitiei sale de cap federativ, prin
neascultarea sa, Adam a carat toata lumea in moarte i in nimicire.

Dar in aceastd stare decizutd omul mai pastreaza in adancul fiintei
sale dorul de vesnicie, aspiratia catre bine si setea de Dumnezeu.® Iar
darul lui Dumnezeu, care este Isus Cristos, vine in intdmpinarea aces-
tor nevoi umane restaurand astfel calitatea vietii.

3 Vezi discutia de mai sus despre domnia mortii, punctul 3.4.3. p. 81-82.
* Dumitru Staniloae, op. cit, p. 38.

S Ibidem, p. 48.
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§.2.2. Era lui Cristos este era vietii

Pozitia de reprezentant al tuturor oamenilor inaintea lui Dumnezeu,
pe care o detinea Adam, a fost preluatid de Isus Cristos. El a triit o viata
impecabild, ascultand in totul de Dumnezeu si S-a adus pe Sine ca ispa-
sire pentru pacatul lumii. Astfel, odata cu realizarea méntuirii prin invi-
erea lui Cristos (cf. cu Rom. 4:25), istoria omenirii ia marea intorsatura
devenind, dintr-o era a mortii si a nimicirii, o erd a vietii si a prosperita-
tii spirituale date de pacea omului cu Dumnezeu.

Printre cele mai importante efecte ale indreptatirii lumii, facuta de
Cristos, amintim: impicarea lumii cu Dumnezeu (Rom. 5:10), noua per-
spectiva asupra relatiilor interumane §i noua perspectiva asupra mortii.

In ,era Adam” inchinarea inaintea lui Dumnezeu necesita multe sa-
crificii animale. Acestea erau aduse in vederea ,imbunirii” divinitatii
prin potolirea maniei lui Dumnezeu si totodata ele erau o incercare de
impacare a constiintei individului. Dar Scriptura ne invata ca aceasta
impicare cu ajutorul jertfelor animale nu era posibili (Evr. 9:9), si este
posibila prin sacrificiul adus de Isus Cristos care a venit cu propriul Sau
sange (Evr. 9:14). Astfel, in triirea unei vieti sfinte, oamenii au ca sprijin
primar aceastd impicare cu Dumnezeu. Frica de ménia lui Dumnezeu
in cazul vreunei nereusite, poate fi risipita.

Indreptatirea adusa de Isus Cristos deschide si o noua perspectiva
asupra relatiilor interumane. Absenta relatiei cu Dumnezeu duce la o
orientare a omului citre sine, de unde rezultd o viatd egoista in care bi-
nele este rezumat la interese si la placeri de moment.® Dar, aga cum ne
invata profesorul Staniloae, binele se poate obtine numai in relatiile iu-
bitoare cu celelalte persoane. ,Raul nu mai e rau cdnd altul comunica cu
tine si tu cu el. E un bine sa fii cu altul «sila bine gila rau». Riul e cople-
sit in comuniune, cici aceasta e o implinire de fiintd.”” Si iarasi: ,Binele

6 Ibidem, p. 41.
7 Ibidem.
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este ceea ce trebuie si se facd, nu ceea ce este.”® Acesta este modelul re-
latiilor pe care ni-l aduce Isus Cristos. Dar el nu riméane pentru noi doar
un exemplu pentru ca repararea relatiei cu dumnezeirea deschide orice
posibilitate in acest sens.

Un altaspect si cel mai semnificativ, al indreptatirii, poate fi considerat,
transformarea mortii noastre dintr-un fenomen striin si ostil fiintei uma-
ne intr-unul folositor. Dumnezeu S-a folosit de moarte pentru a realiza
mantuirea. In viata lui Isus Cristos, Dumnezeu preschimba rostul durerii
si al morti in mijloace de vindecare a raului.? Imbricind viata biologica
(ca rod al pécatului), Isus Cristos a intors moartea, care, de asemenea, este
efect al pacatului, impotriva mortii biologice. ,Si asa, prin moarte, este
omorit nu omul ci coruptia care il inviluie. Moartea naturald distruge
inchisoare vietii in striciciune... Iubitorul de oameni, Dumnezeu, ingi-
duind moartea, o intoarce impotriva stricaciunii §i cauzei ei, pacatul.”*
Putem ilustra acest adevar amintind cuvintele lui Pavel din Rom. 7 des-
pre felul in care picatul s-a folosit de ceva bun (Legea) dat de Dumnezeu,
pentru a aduce moartea. In acelasi mod si Dumnezeu S-a folosit de efectul
pacatului pentru a starpi coruptia umana §i moartea eterna. Murind, noi
suntem eliberati din ,trupul de moarte” pentru libertatea vietii eterne. De
aceea Pavel, cind se refera la moartea fizica a credinciosilor, foloseste un
limbaj foarte bland: ,,a adormi” (1 Tes. 4:13), ,a se muta dincolo” (Fil. 1:23)
sau ,,dezbricare de cortul acesta” (2 Cor. 5). De aceea putem spune si noi,
asa cum spuneau sfintii parinti, cd: ,Nu ne temem de moarte!”**

5.3. Pledoarie pentru siguranta mantuirii

Cu siguranta, tot acest studiu asupra paragrafului din Romani s,
isi va atinge scopul numai in masura in care vom ajunge la intelegerea

8 Ibidem, p. 42.
9 Ibidem, p- 47
0 Thidem, p. 47. Staniloae il citeazi pe teologul grec, Nellas.

1 Ibidem, p- 47
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adevarului despre siguranta mantuirii, adevar care, in mod cert, este
tinta prima a acestui capitol din epistola apostolului Pavel.

In fiecare verset si in fiecare constructie literari a lui Pavel, remarcim
dorinta puternica a acestuia de a sustine aceasta sigurantd. Argumentul
sdu de bazi este ca dacd raul venit prin Adam a fost sigur si efectele lui
inevitabile, cu mult mai sigur este binele venit prin Cristos. Moartea
a fost adusa prin Adam in baza dreptatii lui Dumnezeu, dar mantui-
rea venitd prin Cristos este produsul iubirii lui Dumnezeu §i nu este
mijlocita de un om, cum este in cazul lui Adam, ci este mijlocitd de un
Om-Dumnezeu, Isus Cristos, de aceea, este cu mult mai sigurd decat ni-
micirea si moartea.

$.3.1. Mantuirea este opera lui Dumnezeu

Maéntuirea promisd de Vechiul Testament si proclamatd de Noul
Testament este posibila si poate infrunta orice temere umana pentru
ci ea este realizatd de Dumnezeu. El a ficut planul si tot El I-a dus la
infaptuire. Problema pacatului a fost luatd in méini de Dumnezeu si re-
zolvatd intr-un mod deplin de El ca Dumnezeu. Acest adevir confera
siguranta absoluti tuturor celor care vor s primeasca mantuirea.

Scriptura afirma in mai multe randuri ci mantuirea este opera lui
Dumnezeu (Tit 2:13; Evr. 5:9; etc.) si cd aceastd mantuire este fauritd in
intregime de Dumnezeu (Rom. 8:28-39 si Ef. 1 sunt texte suficient de
griitoare in acest sens). De aceea, nu trebuie si facem confuzie socotind
cd mantuirea se obtine prin fapte. In Vechiul Testament si in alte religii
pigine, mantuirea (impropriu numitd) este promisi ca un rezultat al
faptelor, dar aceasta nu este valabil §i in crestinism. Faptele sunt rezultat
(roade) ale mantuirii, insa niciodata cauza ei. In Ef. 2:8-10, apostolul
Pavel stabileste cu grija relatia dintre mantuire si fapte. Astfel, ,prin har
ati fost mantuiti (...), nu prin fapte” (v. 8-9) si ,,am fost ziditi in Cristos
Isus pentru faptele bune (...) sa ci umblim in ele” (v. 10). Deci, man-
tuirea precede faptele, iar faptele urmeaza méntuirea. Daca mantuirea
ar urma faptelor atunci jertfa lui Cristos nu ne-ar mai fi de mare folos,
iar mantuirea ar rimane departe de noi, pentru ci nimeni nu va putea
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castiga vreodata vreun merit inaintea lui Dumnezeu (Lc. 17:7-10). Dar
ea nu este conditionatd de fapte pentru ca este opera lui Dumnezeu i
,darul lui Dumnezeu” pentru toti oamenii. In felul acesta, noi putem
afirma cd méntuirea este intr-adevir o certitudine. Rolul faptelor, desi-
gur, este foarte important, insa noi oamenii uitim adesea ca inaintea lui
Dumnezeu pretuieste mai mult ce suntem decat ce facem. In toata peri-
oada Vechiului Testament, prin profeti invatam ci, Dumnezeu a astep-
tat de la oameni un comportament bun si roade pentru Sine, insd aceas-
td agteptare s-a soldat cu o mare dezamagire in istoria natiunii Israel
(ex. Isaia ). Dar, prin Isus Cristos, Dumnezeu Si-a schimbat maniera
de lucru in acest sens. El, fira si mai astepte ,faptele bune” delaei, L-a
trimis pe Isus Cristos, iar El, faicindu-Se partas naturii umane, a schim-
bat statutul tuturor inaintea lui Dumnezeu facindu-ne pe toti partasi
la meritele Sale. El ne-a justificat inaintea lui Dumnezeu, ne-a inviat la
viata si ne-a ficut mostenitori ai lui Dumnezeu (Ef. 2:6 si Rom. 8:16-17).
Iar ce se cere de la noi, inainte de toate, este credinta in Dumnezeu care
a ficut aceasta si acceptarea acestor fapte ca fiind implinite (Rom. 6:11).

§.3.2. Mantuirea este manifestarea iubirii divine

Intrarea mortii in lume si starea decazuti a ei a rezultat din int4lnirea
pacatului uman cu dreptatea lui Dumnezeu. Pe de altd parte, méintui-
rea a rezultat din intlnirea stirii deznddijduite a omului cu iubirea lui
Dumnezeu. Sunt in Scripturd doud versete a caror elocventa in acest
sens intrece orice alta exprimare umana. Este vorba de Ioan 3:16 si
Gal. 2:20, versete care sunt pe departe cele mai cunoscute din intreaga
Scriptura. In dragostea pentru oameni, Dumnezeu a schimbat conditiile
pentru obtinerea mantuirii reducandu-le la a crede. Isus Cristos a fost
dat ]a moarte, El a acceptat si fie rastignit doar pentru ci a jubit faptura
umang, iar Pavel, in Gal. 2:20, exprima aceasta intr-un mod foarte perso-
nal ,care m-a iubit si s-a dat pe Sine pentru mine.” Tntelegerea lui Cristos
aici este $i ca Dumnezeu puternic care poate si mantuiasca, si ca o Fiinta
iubitoare, care ne cheamila o relatie personali de dragoste. Aceastd am-
bivalenta constituie incd un sprijin solid al sigurantei mantuirii.
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$.3.3. Mantuirea s-a ndscut in planul divin inaintea aparitiei mortii

Inainte si fie creat omul, inainte si fi fost posibilitatea ciderii in pa-
cat si in moarte, Dumnezeu a fiurit un plan pentru mantuirea fiintei
umane, plan care presupunea intruparea Sa (prin Cristos) pentru in-
toarcerea oamenilor din nou la Sine (2 Tim. 1:9). Acest fapt este sufici-
ent ca sd intelegem ca Dumnezeu a prevazut ciderea in picat §i are toate
lucrurile sub control. Intreaga istorie este sub controlul Sau, de aceea,
mantuirea realizati de El este mai presus de orice neputinta si la fel sunt
cei care intra la addpostul acestei méantuiri.

5.3.4. Viata este cu mult mai puternicd decdt moartea

Ultimul argument in sustinerea sigurantei mantuirii se sprijini pe
faptul cd viata este cu mult mai puternica decat moartea. Aceasta poate
fi exemplificat privind la fenomenul natural al rodirii: moare un bob si
invie o multime; dar si prin observatiile facute de Pavel pe marginea
acestei teme. In Rom. 5:10 citim ci daci am fost impacati cu Dumnezeu
prin moartea lui Isus, cu mult mai sigur este faptul ca vom fi méntuiti
prin viata (adici prin invierea) Lui. Si in 6:9: ,Cristos, inviat fiind din
morti nu mai moare: moartea nu mai are nici o stapanire asupra Lui.”
Isus Cristos a fost facut ,un duh datitor de viata” (1 Cor. 15:45) si El are
viata in El insusi (Ioan 5:26). Daci Isus Cristos, care are viata in El in-
susi, a coborat pana la noi ca sd ne aducd mantuirea in dar, atunci si cei
care primesc aceasta mantuire pot fila adapost de orice temere.

In concluzie spunem ci, mai presus de toate, paragraful Romani
§5:12—19 este o puternica argumentatie a apostolului Pavel care vroia sa
ii asigure pe crestinii din Roma, si indirect pe toti cei care se apropie de
aceasta scrisoare, de faptul cd mantuirea adusa prin Isus Cristos poate
fi o certitudine pentru toti cei care au nevoie de ea. El (Cristos) este
descoperirea tainei lui Dumnezeu tinutd ascunsi de veacuri gi revelarea
indreptatirii Sale asa incit Dumnezeu, ,raiméanand drept, il indreptates-
te pe cel care crede in Isus.”
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SCURTA NOTA BIOGRAFICA

Pe data de 1 ianuarie 1983, la ora 1 noaptea, in familia Birdu Viorel
si Ana, s-a ndscut al saptelea copil cu numele Iosif, nume care le-a fost
aratat parintilor cu mult timp inainte i li s-a spus cd-1 va chema aga. A
crescut impreuna cu ceilalti frati ai lui, avind o copildrie indragita si
apreciata de toti, mai ales pentru abilititile lui naturale si pentru inte-
ligenta lui. A invatat bine la scoald, iar Biblia a indragit-o mult de mic
copil. Stia multe versete si psalmi pe de rost si citea multe carti crestine.

Dupi ce a terminat liceul in orasul nostru, pentru cafii placea Biblia,
s-a orientat spre o scoald teologici si a plecat la o facultate de teologie la
Arad. Ulterior a mai frecventat facultatea de jurnalisticd ,, Aurel Vlaicu”
din Arad.

Acolo s-a imprietenit cu multi colegi, fiind apreciat pentru gandirea
lui profundi in Scripturi si chiar in viata personala. Vorbea rar si calcu-
lat, nu-i placea sa vorbeasca mult, si mai ales fard importanta.

La terminarea facultatii a fost sef de promotie ludnd licenta, iar teza
lui de licenta este chiar aceasti carte.

Dupi terminarea facultatii a plecat in Austria, la Graz, unde voia
sa-si continue studiile si sa invete limbile vechi: greaca si ebraica, pen-
tru a ajunge sa inteleagi Biblia in limbile originale. Obiectivul lui era sa
ajunga profesor universitar.

Lucra la o firma de panificatie ca s se poatd intretine la scoala. Se
trezea dimineata la ora 4 ca si livreze la domiciliile clientilor produse
de panificatie. In dimineata de s aprilie 2008, in timpul serviciului ne-a
lisat §i a plecatla Domnul in urma unui accident rutier la nivel de trece-
re cu calea ferata.
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Ne doare mult despirtirea de el, dar nu ne putem certa cu Dumnezeu
pentru acest lucru. Vrem totusi sa-I multumim pentru darul Lui pe care
nil-alisat, chiar daca numai 25 de ani, si vrem sd ne intdlnim cu el acasi
la Domnul.

Ne-am gandit impreund cu mai multi frati pe care i-am consultat si
care au citit lucrarea de licenta — fiind un material de studiu bine gandit
—sa o tiparim si si fie folosita de cei interesati si care l-au cunoscut.

Familia



